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Estrategias politicas de los curas de Charcas en un contexto dereformasy

conflictividad creciente
Monica Adrian?

Resumen:  El articulo versa sobre la utilizacion politica que los curas del
arzobispado de La Plata hicieron de su posicion a frente de una doctrina para evitar ser
afectados por las medidas adversas de la administracion borbénica a la vez que se
aseguraban un mejor lugar en su carrera eclesidstica. Esto requiere de una mirada
simultdnea a la insercion de los curas en la sociedad local y en la estructura administrativa
del arzobispado. Este andlisis doblemente orientado nos parece central ala hora de intentar
comprender por qué algunos curas fueron atacados por los aborigenes durante el contexto
insurreccional de los “80 mientras otros fueron acusados de complicidad con los mismos.

A partir del seguimiento de las carreras de dos eclesiasticos, Gregorio de Merlos e
Isidro de Herrera -el primero acusado de complicidad con Toméas Catari, lider indigena de
la rebelion de Chayanta, € segundo asesinado por los aborigenes durante la misma-
proponemos un enfoque que pretende dar cuenta del comportamiento politico de curas y
feligreses pero enfocado desde el espacio institucional comprendido por €l arzobispado de
La Plata.  El teldn de fondo para e andlisis de estas dos carreras es un conjunto de
relaciones de méritos de sacerdotes postulantes a prebendas en el cabildo eclesiastico de
este arzobispado. Recortadas sobre este marco, las carreras de Merlosy Herrera conducen
directamente alos procesos y contextos de los cuales fueron slo una expresion visible.

Palabras clave: sociedad indigena - curas - conflicto - reformas - carreras

eclesiasticas

Abstract: This paper deals with the politic instrumentalization priests in the
Archidiocese of La Plata were able to make of their position in charge of arural parishin
order to avoid the unwanted repercusions of Bourbon Reforms while improving, at the
same time, their posion within the ecclesiastic hierarchy. This approach requires of a
twosided oriented research: one dealing with the priest’s socia relations in local society;
another referring to the Archidiocese administrative structure. This is -in our opinion- a
central question to understand the different posicions assumed by priests during the
insurrectional context of the late 18" century.

The analysis is centered in the carreers of two parish priests from the province of
Chayanta: Gregorio de Merlos, accused of having been implied in the indigenous
rebellion and Isidro de Herrera, killed up by his parishioners during this conflictive
conjuncture. The research is concerned with the ingtitutional and social background
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con fondos procedentes de subsidios UBACyT y Pid Conicet.
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behind the priests attitudes and with the dialectic relation between these two spheres for
which Merlos and Herrera's careers provide agood insight.
Key words. indigenous society - parish priest- conflict - reforms - ecclesiastic
careers.

I ntroduccion:

En un articulo que tiene ya algunos afios, aunque no por ello menor vigencia,
Barnadas destacaba cémo el conjunto de realidades de la vida colonia exige un andlis
pormenorizado que atienda por igual a la evolucion de las estructuras administrativas
coloniales y a la dialéctica que se establece entre éstas y la concienciay €l tegjido social
correspondientes.  Esta reflexién viene a cuenta en el tema que nos ocupa dado que , por
un lado, e hecho de que las reformas borbénicas han afectado negativamente la
jurisdiccién y los ingresos de la iglesia es un tema ya bastante trillado, aunque siempre se
encuentran versiones novedosas." Por otra parte, que los curas doctrineros solfan cometer
infinidad de exacciones sobre sus feligreses indigenas y que esto contribuia a producir
situaciones de conflictividad que podian terminar con la muerte del sacerdote en cuestion a
manos de sus feligreses es algo sobre 1o que tampoco quedan demasiadas dudas, aunque
siempre sea posible agregar un caso mas a la larga serie.  Es otra cosa lo que aqui
pretendemos analizar y se trata de la utilizacion politica que los curas hicieron de su
posicion a frente de una doctrina para evitar ser afectados por las medidas adversas de la
administracion borboénica a la vez que se aseguraban un mejor lugar en su carrera
eclesiastica.  Esto requiere de una mirada simultanea a la insercion de los curas en la
sociedad local y en la estructura administrativa del arzobispado. Este andlisis doblemente
orientado nos parece central ala hora de intentar comprender por qué algunos curas fueron
atacados por los aborigenes durante € contexto insurreccional de los “80 mientras otros
fueron acusados de complicidad con los mismos.

A partir del seguimiento de las carreras de dos eclesiasticos Gregorio de Merlos e
Isidro de Herrera -el primero acusado de complicidad con Tomés Catari, lider indigena de
la rebelion de Chayanta, € segundo asesinado por los aborigenes durante la misma-

proponemos un enfoque que pretende dar cuenta del comportamiento politico de curas y



feligreses pero enfocado desde el espacio institucional comprendido por e arzobispado de
La Plata  El telon de fondo para €l andlisis de estas dos carreras es un conjunto de
relaciones de méritos de sacerdotes postulantes a prebendas en €l cabildo eclesiastico de
este arzobispado. Recortadas sobre este marco, las carreras de Merlos y Herrera se
presentan a los fines de nuestro trabajo como o que Levi ha calificado como "biografia
modal" en tanto que conducen directamente a los procesosy contextos de los cuales fueron
expresion.”  Ambas son dos formas distintas de aproximarse a la forma en que los curas
rurales participaron en procesos que se inscriben en contextos de dimensiones y niveles
diferentes™ Del nivel méas local a més global, se trata de la insercién de doctrinas y
doctrineros en e mundo rural andino, en la estructura de poder civil-eclesiastico loca y
central -entendiendo por esto los centros de decision politica coloniales- y en e contexto
reformista borbonico, que incluye las disposiciones emitidas por 1a Corona, entre las cuales
las mas perjudiciales para los curas fueron las que pretendian limitar e nimero de fiestas,
reducir la jurisdiccion de los doctrineros (mediante la subdivision de doctrinas con gran
extension o alto nimero de feligreses) y restringir a un solo rubro los ingresos de los
mismos compuestos por el sinodo -salario que se extraia de la masa tributaria-, pagos en
metédlico y en especie para costear la celebracion de las fiestas (ademas de la limosna
principa que por cada una de €ellas pagaba el aférez a cargo de su organizacion) y
obvenciones (bautismos, matrimonios, entierros)”

Estos dos casos permiten observar que la posicion adoptada por los doctrineros
durante las coyunturas de conflictividad que tuvieron lugar en el mundo indigena estuvo
vinculada tanto con €l tipo de insercion que tuvieron en las comunidades indigenas como
con las técticas que adoptaron para resarcirse de las reformas econdmicas adversas. La
hipétesis de que partimos es que los curas que podian resolver esto Ultimo a partir de
vinculos sdlidos a interior de la estructura de poder urbana se mostrarian indiferentes a los
reclamos de las comunidades indigenas, mientras que los que carecian de [0S mismos,

tratarian de vehiculizarlas através del respaldo dey a susfeligreses.

El estado de la cuestion:



En 1976 Barnadas comenzaba su ensayo sobre la iglesia catdlica en Bolivia
diciendo: “Es resabido que, en Bolivia, ‘la Historia estéd por escribir’; ello se puede
afirmar con muy especial veracidad de su Historia Eclesidstica. Y s esto es verdad, ya
puede predecirse que la situacion general no cambiar4 notablemente en un futuro
cercano’ ... En efecto, hacia mediados de los afios 70, todo lo que se habia escrito a
respecto formaba parte de una historia de tipo institucional hecha por miembros de las filas
delapropiaiglesia. Entre ellos pueden citarse los trabajos de Vargas Ugarte para el Perti o
de Bruno para € Rio de la Plata y, dentro de un enfoque mas genera, los de Egafia y
Rodriguez Casado.” Fuera de las filas de la Iglesia, incluso e estudio pionero de Farriss
para Nueva Espafia centraba su atencién en torno a los cambios institucional es ocasionados
alalglesiapor las reformas borbénicas.”"

A veinte afios de las consideraciones de Barnadas, se ha publicado parala didcesis
de Guadalgjara y la arquidiocesis de México € libro de Taylor, € estudio mas completo y
mejor logrado de larelacion de curas y feligreses en € seno de la cultura politica del siglo
XVIII a partir de la cual €l autor intenta explicar €l liderazgo de Hidalgo y Morelos en la
revolucion de independencia mexicana aungue reconoce que la complgjidad del tema
excede los limites de este trabgjo."  Sin embargo, todavia seguimos esperando su
equivalente para los Andes. El andlisis que se ha hecho de la participacion de los curas
doctrineros en situaciones de conflictividad indigena, cuyo momento culminante fueron
las rebeliones de 1780-81, a lo largo de estos veinte afios ha quedado en € nivel de los
eventos o, en & mejor de los casos, en e de las alianzas coyunturales. Valle de Siles,
concluye para La Paz que €l clero, en general, fue fiel ala Corona. Las excepciones que
encuentra le sirven para confirmar laregla. En esta mismalinea se ubica €l articulo de Just
Lled que retomay amplia los casos tratados por la autora* Tanto Moreno Yanes para la
Audienciade Quito, como Serulnikov, para Chayanta, consideran |los ataques a sacerdotes
solo en términos de las exacciones cometidas por |os curas contra sus feligreses indigenas.
Igualmente coyuntural resulta € andlisis de las revueltas anticlericales realizado por
O'Phelan en su ya clasico libro sobre rebeliones en Perti y Bolivia® Una linea similar
siguen los estudios que se han centrado especiamente en la participacion del clero en la
sublevacion de Tupac Amaru.  Mientras Campbell considera la posicion del obispo

Moscoso mediante un andlisis biografico de estilo tradicional, Garzén Heredia



fundamenta, sobre la base de la correspondencia entre curas y autoridades, la fidelidad del
clero ala Corona™ Para el caso de Oruro, Cagjias de la Vega intenta un andlisis politico
mas abarcativo a analizar |a participacion de los sacerdotes en larebelion en términos de la
oposicién entre los bandos criollo y europeo, entre el clero secular y e regular y entre
postulantes a un mismo curato aunque queda claro que las complicidades y lealtades se
dirimian en torno a los sectores mencionados pero todos acordaban en oponerse a la
insurgencia indigena"' Més alla de esto, la literatura sobre el tema no ha considerado de
manera simultanea la insercion del clero en la sociedad local, en la estructura étnica de su
feligresiay en laestructura burocrética colonial.

Por lo que respecta a la situacién de los curas doctrineros en situaciones excentas
de la conflictividad extrema que significd la coyuntura insurreccional, a partir de los
ochenta se ha avanzado en los estudios de caso desde la Optica de la historia social.
Diversos autores han considerado las exacciones cometidas sobre las comunidades
indigenas y la rivalidad de curas, curacasy corregidores por la apropiacion del excedente,
como Lavallé, Acosta, Sdai Vila, Cahill y Hiinefeldt™, o su posicionamiento dentro de
lajerarquia eclesiastica, como el estudio de Lavallé para Don Juan Antonio de Ugarte en el
Cusco, donde se muestra como las doctrinas podian convertirse en rentables empresas
familiares y via de acceso para mejores posiciones en la jerarquia eclesiastica™ Para €
Per( contemporéaneo, Garcia Jordan ha considerado la importancia de los curas como brazo
administrativo del Estado en zona rural X' Para el Rio de la Plata, Di Stéfano analiza la
composicion social del cleroy las preferencias por determinados beneficios eclesiasticos en
términos de las oportunidades de aprovechamiento econémico ofrecidas por cada uno: a
diferencia de lo que se verifica en los Andes la pobreza de los curatos rurales los hacia alli
muy poco apetecibles""

Como puede observarse, € enfoque que proponemos no se ha desarrollado alin para
los Andes, a pesar de las reflexiones de Barnadas acerca de la importancia de seguir esta

lineade andlisis

El caso de Merlos
Procedente de Buenos Aires, Gregorio Jose de Merlos, habia recorrido varias

doctrinas ubicadas en distintas provincias del arzobispado de La Plata. En algunas de ellas



habia sido acusado de fomentar el estado de “intranquilidad” entre sus feligreses. Habia
tenido, ademés, un entredicho con uno de los oidores de la Real Audiencia de Charcas
que se ventilé durante los sucesos conocidos como la rebelién de Chayanta de 1780
Dos de sus antepasados habian sido nombrados corregidores en sendas provincias del Alto
Pertl —l abuelo en Porco, el padre en Larecagja- (aungque desconocemos si |legaron a gjercer
el cargo) y estuvo ligado por lazos sanguineos y rituales a miembros de dos familias de
mercaderes de Buenos Aires. los Riglosy los Basavilbaso. Cuando lleg6 ala doctrina de
San Pedro de Macha, en 1779 ésta acababa de ser subdividida en virtud de disposiciones
reales que databan de diez afios atrés, con la consecuente subdivision de sus feligreses e
ingresos parroquiales, medida que, al limitar la jurisdiccion e ingresos de los doctrineros
contribuiaa restringir el control sociopolitico que estos gjercian en zona rural X

Las primeras sospechas contra Merlos se basaron en su mediacion para lograr el
intercambio de rehenes en el marco de la rebelion que lideraron en Pocoata, en agosto de
1780, los aborigenes de San Pedro de Macha con € fin de liberar a Tomés Catari que se
encontraba prisionero en la carcel de la Audiencia de Charcas acusado por €l corregidor
Joaquin Al6s de sublevar a los aborigenes con el argumento de que € virrey habia
concedido una rebaja de tributos También fueron objeto de sospechas sus gestiones en
favor de la remision a la provincia de un justicia mayor a satisfaccion de los naturales, en
lugar de tropas ligadas a los intereses mercantiles del corregidor.

Con respecto a esto Ultimo, las declaraciones de varios testigos en la causa contra
Merlos coincidieron en referir la prevencion que e sacerdote habia hecho a los aborigenes
sobre el inminente arribo a la provincia de “soldados ladrones’ ™ Si bien la veracidad de
estos testimonios puede considerarse dudosa en virtud de la seleccion de pruebas y testigos
realizada por la Audiencia™, e argumento referente a los soldados se repite en la
correspondencia de Merlos a tribunal. Asi, a los pocos dias de los sucesos de Pocoata,

Merlos escribiaala Audiencia que |os aborigenes:

...” descubrieron era menester estregar (esperar) unos dias porgue recelaban que
Vuestra Alteza pensaba meter en esta provincia crecido niumero de soldados, que les
hiciesen malesy agravios. Con esta voz se volvieron a inquietar, y tubimos que trabajar en
el Pulpito y combersaciones particulares, con ellos en destruirles, aquel pensamiento,... y
conseguimos la quietud, y la tranquilidad” ™"



La presencia de soldados era vista como un elemento amenazante. En una
representacion enviada a la Real Audiencia con dos semanas de posterioridad a los sucesos
de Pocoata, los propios aborigenes se quejaban de que € corregidor designaba
gobernadores que maltrataban con azotes a los indios tributarios para que pagaran sus
tributos y para afectar luego la recaudacion para cubrir el ramo de repartos™".

Dado que € sinodo o salario del cura se deducia de la masa tributaria, es evidente
que s los tributos no se enteraban a las Reales Cajas de Potosi porque € corregidor
utilizaba lo recaudado para saldar las deudas contraidas con él por los aborigenes en virtud
del reparto de mercancias, no habria monto del cual deducir este emolumento para el cura..
Los argumentos de Merlos pueden entenderse entonces como un medio de aear de la
provincia a quienquiera que estuviese ligado a los intereses mercantiles del corregidor,
pero, también, a obtener el respeto y obediencia de los aborigenes y a obtener el
reconocimiento de sus méritos personales por parte de sus superiores a presentarse como
un eficaz promotor de la paz.

El interés de Merlos por defender la fuente de sus ingresos queda manifiesto en la
cartaque leenvid a arzobispo € 7 de octubre de 1780 en la cual aseguraba estar trabajando

..."en & famoso proyecto de que los Indios den un tanto mas De Tributo en € caso de
gue los repartos se quiten...” (paralo cual habia) ... “reconocido los &nimos de miles de
Indios; que llegan a este Pueblo de distintas Provincias, y que todos estan bien inteligensiados
de que al Rey en sus Reales Intereces, no solo no se le debe hacer la menor rebaja, sno
augmentarle cuanto puedan. Y que sus anhelos son, se les quiten los Repartos’ ™

Evidentemente se trata de la defensa de la fuente de la que procedia el sinodo,
tanto mas, cuanto que en las propuestas de algunos oficiales reaes se habia planteado la
posibilidad de su supresion.  Resultainteresante considerar las respuestas de los oficiales
reales de las cgjas altoperuanas a las consultas realizadas por la Corona en los afios 60 y 70
del siglo XVIII sobre la mejor forma de maximizar los rendimientos de dichas cgjas. Los
oficiales reales de La Paz sugerian eliminar el sinodo de los curas doctrinerosy, con el total
gue se pagaba por cuenta de la Real Hacienda por este concepto, costear algunas tropas que
contribuyeran a evitar levantamientos como el que habia tenido lugar en Sicasica en los
anos 70/71. Los oficiades de las cajas reales de Oruro proponian que se eliminaran los
repartimientos y se limitaran las obvenciones de los curas, con lo cua los indios pagarian

gustosos € diezmo, del que hasta entonces habian estado excentos. El contador, por su



parte, expresaba que si 1os curas de indios continuaban cobrando todos los derechos que les
pertenecian, no se les debia pagar sinodo y que este estipendio lo percibian, en realidad,
contra conciencia. Al quitarlo, no sélo se quitaria el motivo de tantos pecados sino que se
lograria ahorrar tan considerable renglén para las necesidades de la Corona. Los
oficiales de las Cagjas de Carangas proponian aumentar el tributo y extraer del mismo el
total de ingresos de los curas, iglesias y corregidores suprimiendo |0 que percibieran por
cualquier otro concepto (sinodos/repartos de mercancias). Los de Potosi, finamente,
proponian gue se dejase de pagar 1os sinodos por cuenta de la Real Hacienda y que sblo se
les pagase por este concepto alos misioneros. ™',

L os proyectos que acabamos de referir nos ubican no solo ante posibles recortes a
las rentas y jurisdicciéon de los doctrineros, sino ante un conjunto de representaciones
simbdlicas que nos muestran la utilizacién que podia hacerse del sistema de valores oficial
en orden a colocar a margen del sistema a quienes atentaran contra la racionalizacion
econdmica prevista. Dicho en otras palabras, en términos de los oficiaes reales de La Paz,
las erogaciones realizadas por la Real Hacienda en concepto de sinodo de los doctrineros
serian la contrapartida de la ausencia de un cuerpo armado en la provinciay esto la razon
de no poder evitar “levantamientos’ indigenas contrala Corona. Si bien la asociacion entre
promotores del desorden y defensores de intereses sectoriales es agqui solo indirecta, no
puede dejar de hacerse esta observacion. Algo similar podria decirse de la imagen
resultante de la opinion de los oficiales de Oruro acerca de la mala conciencia o los
pecados inherentes a quienes no defendieran las necesidades de la Corona.

En este clima una buena manera de resultar meritorio ante la Corona podia ser la de
defender lapaz o lareligiosidad de los stbditos. Este propésito parece subyacer al discurso
y acciones de Merlos. En el contexto de los sucesos del “80 se encargd personalmente de
enterar alas Cajas de Potosi |os tributos recaudados entre sus feligreses. Estas acciones le
ganaron a Merlos la confianza de Catari, a punto que en una cartaremitida a rey a nombre
de su comunidad expresaba que sus miembros:

...” Piden que vuestra real clemencia coloque en una catedral inmediata de esta
provincia a nuestro cura, € Dr. Merlos, y a su ayudante, €l Dr. Vega, que asi tendremos
cercanos unos protectores de nuestra inocencia.” ... "



En efecto, desde antes de su promocion como cura de Macha, Merlos venia realizando
gestiones para ser promovido a alguna prebenda dentro del cabildo eclesiéstico, érgano a que,
junto a arzobispo, le correspondia € gobierno de la didcesis™"  Aunque no hemos
encontrado evidencia a efecto es probable que la acusacion de complicidad vertida por los
oidores de la Real Audiencia contra Merlos se dirigiera a eliminarlo como candidato a estas
prebendas para designar, en cambio, a algin protegido de dichos oidores. De hecho, Merlos
ya habia tenido un entredicho con uno de los oidores de la Real Audiencia mientras ocupaba
otra doctrina y, a momento de la acusacion vertida en su contra, habia cuatro vacantes a
interior del Cabildo Eclesiastico de La Plata™™ Como veremos més adelante, algo similar
ocurrié con la postulacion de Herrera a curato de la Catedral de La Plata que, tanto como la
doctrina de Macha -en Chayanta- o la de Puna—en Porco- eran posibles trampolines a cabildo
ecleséstico. Esto puede verificarse anadlizando las trayectorias de los sacerdotes de una
muestra de relaciones de méritos que analizamos para intentar comprender |as trayectorias de
Merlosy de Herrera.

La cuestion de laimportancia de las distintas doctrinas en la carrera de un sacerdote
merece por si misma un articulo aparte. Aqui nos limitaremos a presentar algunos resultados
de nuestra investigacion vinculados con la hipétesis de este trabgjo.”” La muestra sobre la
base de la cual construimos los gréficos 1 a 4 consta de 47 relaciones de méritos y servicios
de sacerdotes del arzobispado de La Plata postulantes a empleos eclesidsticos impresas y
fechadas en Madrid durante la segunda midad del siglo XVI1l. Como bien sefidla Drapper en
su estudio prosopogréfico del clero de Charcas para € siglo XVII este tipo de documento
representa a un sector del clero: aguel que era ala vez activo y ambicioso y que estaba en
condiciones de invertir recursos para hacer llegar al Consgo de Indias su “informacién de
oficio™ , esdecir, unaédlite. Mientras que lafuente que describe Drapper eslainformacion
de oficio que elevaban los sacerdotes d Consgo de Indias cuando estaban interesados en
ascender en la jerarquia eclesidstica 'y que, por lo tanto, estaba necesariamente sesgada de
acuerdo con sus intereses, 10 que nosotros consultamos es larelacion de méritos y servicios
impresa y fechada en Madrid, luego de haber recibido de los curas las respectivas
informaciones de oficio. Esto no nos asegura la ausencia de sesgo, pero €l hecho de que las
mismas estuvieran impresas y fechadas en Madrid si garantiza que contaban con la

aprobacion del Consgo de Indias 'y esto, que cuando en ellas se incluyen recomendaciones



para ocupar mejores beneficios -incluyendo las prebendas del cabildo eclesidstico- queda
implicito € reconocimiento oficia respecto de cud era € camino aceptado para que un
sacerdote llegara a ocupar determinadas posiciones. Esto Ultimo también nos sirvié para
despgjar algunas dudas acerca del problema de determinar |a representatividad de una muestra
de este tipo cuando no se puede fijar su nivel de significacion estadistica a no poder contar
con la totalidad del universo compuesto, en este caso, por las relaciones de méritos de todos
los sacerdotes recomendados a prebendas. Por cuanto a tamafio de la muestra, S bien es
pequefio -47 casos- no difiere demasiado del utilizado por Drapper para € siglo XVII en la
elaboracién de su tesis doctoral -59 casos, relevados entre € Archivo Naciona de Baliviay €
de Indias-. En d relevamiento que realizamos en Bolivia, para € siglo XVIII, no hemos
hallado este tipo de fuente, con lo que pensamos que, |as mismas son verdaderamente escasas.

Hemos elaborado los gréficos 1 ad 4 de manera de poder observar cudles eran las
provincias y, dentro de ellas, las doctrinas a partir de las cuales con més frecuencia un
doctrinero pasabaaintegrar € cabildo eclesiéstico de La Plata.

El gréfico 1 muestra que, ser cura doctrinero en las provincias de Chayanta'y Porco
facilitaba e camino a la jerarquia eclesidstica urbana mas que serlo en las doctrinas de
cualquier otro de los corregimientos de que se componia el arzobispado de LaPlata. Lessigue
en proporcién e corregimiento de Cochabamba, parte de cuyos curatos -los del valle de Cliza-
pertenecian a la jurisdiccion del obispado de Santa Cruz de la Sierra, sufraganeo del
arzobispado de LaPlata..

Entre las doctrinas que vehiculizaban €l camino a cabildo eclesiastico, Macha es la
gue encabeza € orden dentro de la provincia de Chayanta, mientras que, en la de Porco, Puna
estaba entre las tres primeras. En Cochabamba, en cambio, la prioridad la ofrecia claramente
el curato de la Catedral

Vista la importancia de la doctrina de Macha como trampolin a cabildo eclesiastico,
el intento de Merlos de presentarse como un ferviente defensor de la paz pudo haber apuntado
a aumentar sus méritos para €l acceso a una prebenda s se tiene en cuenta la importancia que
tenia en los antecedentes de un eclesiastico € haber sido pacificador de indios, |0 que ademas
estaba previsto como mérito especia a efecto en las leyes de Indias y queda expresado en los

argumentos de | os of iciales reales que expusimos més arriba.



Las gestiones en favor de la paz serian presentadas a su vez como mérito paralograr la
reunificacion de Macha y Chayrapata bajo su mando. Dijimos més arriba que Macha habia
sido dividida durante su vacancia previa ala designacion de Merlos. Posiblemente se buscara
con elo debilitar @ lugar privilegiado que, a parecer, otorgaba € ser cura de esta doctrina.
Luego de haber sido separado de su curato en € transcurso de su causa, Merlos intentaria, en
primer lugar, regresar a mismo. Sin embargo, procuraria hacerlo en mejores condiciones.
Aprovech6 la situacion conflictiva creada a raiz de su separacion de la doctrina para abogar en
pro de la reunificacion de éstay la de Chayrapata con € argumento de que sus propios
feligreses asi |o pedian. Simultaneamente, Miguel de Arzadum, cura de Chayrapata, haria lo
propio desde esta Ultima.  Junto con las gestiones realizadas por cada uno en favor de la
pacificacion de la provincia durante los sucesos de Pocoata, tanto Merlos como Arzadum
presentaron cartas de su feligresia en las que distintos sectores de la misma pedian a cada uno
de estos doctrineros como cura a cargo de las doctrinas reunificadas ' Presentaron, ademés,
como evidencia de su defensa de los intereses de la Corona certificaciones de haber sido los
encargados de enterar los tributos alas cgjasreaes durante los sucesos del “80.

Las cartas de los aborigenes pidiendo la reunificacion de ambas doctrinas deben
interpretarse ala luz del hecho de que la doctrina de Chayrapata estaba ubicada en zona de
valle en la cual tenian sus tierras de sembradio |os aborigenes de la doctrina punefia de Macha
y que, d acudir a valle para sus siembras y cosechas estaban obligados a cumplir con sus
obligaciones religiosas en Chayrapata, de la misma manera que lo hacian en Macha.  Es
necesario agui un paréntesis para comentar brevemente qué significaba esto en términos de las
comunidades indigenas. Para éstas, las celebraciones ritudes eran la contrapartida de sus
actividades econdémicas, por tanto, del acceso a la tierra. Son numerosos los estudios
antropol 6gicos que han mostrado esta situacion entre las comunidades andinas en las cuales
predominaba una economia de subsistencia basada en la explotacion simulténea de varios
pisos ecoldgicos que daban lugar a lo que ha dado en llamarse "doble domicilio®*. Esta
Situacion convertia a los aborigenes en feligreses estacionaes de distintas doctrinas en las
cuales estaban obligados a cumplir con las actividades rituales, fundamentalmente, hacerse
cargo del costo de las fiestas religiosas a celebrarse durante la estacion.  Hemaos mostrado en
otra parte los amargos reclamos de los indios de la doctrina de Aullagas porque su cura habia

cerrado las puertas de la iglesia impidiendo la celebracion de sus fiestas hasta tanto pagaran



por ellaslo que & exigia™" Si paralos aborigenes de Chayrapatay Macha, la reunificacion
significaba estar obligados a responder a las exigencias de un Unico cura (ya que € otro se
convertia en viceparroco y, por tanto dependia para sus ingresos del cura propio), para los
sacerdotes significaba, cobrar € sinodo completo, cuyo monto total (1093 pesos con 4 reales)
habia sido dividido entre ambos en virtud de la subdivisén de la doctrina de Macha. La
presencia activa de las comunidades indigenas para dirimir cuestiones de jurisdicion de este
tipo parece no ser privativa de los Andes. Taylor describe para Nueva Espaia € interesante
episodio de la Cruz milagrosa de Jocotepec en € cual la cuestion de lajurisdiccion eclesidstica
y de quiénes entre los aborigenes tendrian € honor de encargarse de las celebraciones
pertinentes se zanjo con la"invencién” de una nuevaimagen milagrosa.  Como veremos méas
adelante y hemos analizado pormenorizadamente en otra parte, estas invenciones no faltaron
en los Andes "

En espera de la resolucion de su causa, en setiembre de 1782, Merlos pedia d virrey,
gue, hasta tanto llegaran las resoluciones de la Corte, mediara ante € vicepatron para que en
el proximo concurso a redizarse se le diera en propiedad € beneficio de la Villa de
Cochabamba que se encontraba vacante. Esta solicitud fue acompariada por una carta de
Doria Rafagla Basavilbaso, cufiada de Merlos™" La misma no fue resuelta favorablemente.
En su lugar, Merlos fue remitido alametrépoli afines de 1783 donde € Consgjo de Indias dio
por concluida su causa por resolucion del 23 de agosto de 1789 a otorgarle para su
subsistencia la mitad del sinodo de su curato... hasta tanto se le colocase en alguna Catedral
de Espari

La solicitud de Merlos de ser promovido a la Iglesia Matriz de Cochabamba hasta
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tanto se le pudiese otorgar aguna prebenda nos pone sobre la pista de que efectivamente
Macha habia congtituido en su carrera un paso importante hacia € cabildo eclesiastico, s se
considera que los curas que pasaban por este curato, de manera similar a los que pasaban por
la iglesia matriz de Cochabamba, terminaban finamente accediendo a una prebenda, como
puede observarse en losgréficos 3y 4.

Por lo visto, no fue suficiente la recomendacion de su cufiada, ni que esta perteneciera
a una de las familias de grandes mercaderes de Buenos Aires, como tampoco parece haber
tenido peso € que € padre y e abuelo de Merlos hubiesen sido nombrados corregidores de

sendas provincias adtoperuanas. Tuvieron més peso las denuncias formuladas contra é desde



la Real Audiencia a pesar de que fuesen infundadas. Quizas esto se debiera a que su familia,
aunque prestigiosa, no formaba parte de la éite charquefia, sino de la rioplatense.
Posiblemente esto |o hayallevado aintentar ganarse € favor de su feligresia mediante defensa
de sus intereses y @ de las autoridades eclesiasticas mediante sus "gestiones en favor de la
paz'. Seacomo fuere, estaes una cuestiion que merece ser estudiada con mayor detenimiento.

El caso de Herrera muestra unatrayectoriay un perfil notoriamente distintos.

El caso de Herrera

La procedencia de Isidro José de Herrera nos es desconocida. Sabemos que paso
por dos doctrinas dentro de la provincia de Chayanta en las que se desempefié como cura
doctrinero: Chayantacas y San Pedro de Buenavista.  Se desempefio, simultaneamente,
como abogado de la Real Audiencia de Charcasy, como tal, defendio los intereses de otro
de los curas de Chayanta—el de Pocoata- en una causa por €l cobro de un crédito contraido
a favor del mismo por un particular. Durante varios afos estuvo ausente de su doctrina
para hacerse cargo de tareas especificas asignadas por encargo del arzobispo Argandofia
durante la realizacion del sinodo y el concilio que tuvieron lugar en los afios “70 en ese
arzobispado, €l primero en tanto que didcesisy € segundo en su calidad de arquididcesis.

Mas que su actuacion a frente de las doctrinas de Chayantacas y San Pedro de
Buenavista, las fuentes nos permiten rastrear su actuacion a interior del Sinodo de 1771-73 'y
del Concilio de LaPlatade 1774-78. Su caso se nos presenta como un gemplo de los nexos
gue se congtituyeron entre las doctrinas y la alta jerarquia urbana.  Podria afirmarse que su
desempefio al interior del Sinodo Diocesano no lo diferencia sustancialmente con respecto a
resto de los doctrineros ya que éstos participaron iguamente de este sinodo. Lo que si resulta
particular es € hecho de que, luego de ser nombrado como secretario del sinodo, fue
designado para integrar la comision encargada de la formacion de los aranceles del
Arzobispado que sesiond paradelamente a sinodo y en la que hubo sdlo tres doctrineros:
Herrera, que lo era de San Pedro de Buenavista en Chayanta, Pedro Aranibar, que lo era de

XXXVl

Chaqui, en Porco™™", y Agustin de Toledo, de la de Yamparéez en la provincia del mismo
nombre. El resto de quienes integraron esta comision eran miembros de la Real Audienciay
del Cabildo Eclesiastico de La Plata. Herrera y Aranibar fueron convocados nuevamente

como consultores del Concilio Provincia de LaPlata.



La convocatoria del Sinodo y del Concilio de La Plata forman parte de las politicas
implementadas por la Corona para limitar, desde dentro de la propia iglesia, los ingresos y
jurisdiccion de los doctrineros. Uno de los temas mas importantes que ocupd las sesiones del
sinodo fue €l tema de la limitacién de fiestas y la formacion de un arancel en € que constara
cudles habrian de ser las obligatorias y cudl serfa el costo de su celebracion*'"  Entre los
debates més agrios del Concilio, como veremos, figurd el tema de ladivision de doctrinas que,
como se menciond més arriba se habia dispuesto por real cédulade 1769.

Una vez concluido € sinodo diocesano, Herrera'y Aranibar fueron encargados por €
arzobispo de redactar las congtituciones sinodales. En las mismas se debia resolver la cuestion
de las exacciones cometidas por los doctrineros en orden a la percepcién de obvenciones y
limosnas paralas fiestas. Las congtituciones sinodales resolvieron que todo lo que se ofreciaa
Dios debia ser libre y voluntario, por o que no podia obligarse a nadie a que hiciera una
donacién o una ofrendaque no lo fuese...

..." salvo en aquellos casos que esceptuan |os derechos, como s alguno se obligase por
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voto; pues s al principio fue libre por razén de voto, se hace necesaria:” ..

Por s esto no resultase suficientemente claro, se agregaba que, dado que las iglesias
parroquiales del arzobispado carecian de rentas se debia:

..." observar la costumbre en orden a las oblaciones que siempre han hecho los indios
en las fiestas de tabla, declarando como declaramos tener la citada costumbre fuerza de

n X

ley,”..”.

El tema de la costumbre cobra aqui una importancia fundamental ya que fue,
finalmente, la que privé por sobre |as nuevas disposiciones borbénicas ™"

Mientras, se recomendaba a los doctrineros que hicieran saber a los feligreses cuanto
desagradaban “a Sefior” los que no “santificaban las fiestas’ y las desgracias que les podrian
sobrevenir de caer en una falta como esta. Nada megor que esta prédica para convertir en
“voluntarid’ cualquier tipo de fiesta, 9 se tiene en cuenta que para los aborigenes las
celebraciones rituales congtituian la contrabartida de sus actividades econdmicas y del acceso
alatierra Esto resulta de especid interés s se tiene en cuenta que entre las consideraciones
por las cuales € rey habia dispuesto la reunién del sinodo, se encontraba la de haber recibido,
por via de la Real Audiencia de Charcas en 1768 dos testimonios de lo actuado en la qugja
dada por € cacique de Moscari contra € cura de esa doctrina por distintos agravios que habia

hecho a los indios con sus exigencias para los pagos que debian redizar para las fiestas X" El



sinodo resolvi6 castigar con azotes a los indios que habian denunciado a sus curas ante los
tribunal es superiores X"

Si, por una parte, Herrera habia sido € encargado de redactar los aranceles del
arzobispado, por otra, como secretario del sinodo habia sido € responsable de la redaccion de
las Congtituciones Sinodales en las que constaban las resoluciones referidas. No debe [lamar
la atencidn, entonces, que en € contexto de los sucesos del “80 fueran los aborigenes de
Moscari aliados a los de su propia doctrina de San Pedro de Buenavista los que le dieran
muerte.

Significativamente Herreray Aranibar fueron convocados nuevamente por Argandofia
como asesores tedlogos del Concilio de La Plata nada menos que en € temade la division de
doctrinas. Pensamos que no es casua que uno de elos —Herrera- fuera doctrinero de San
Pedro de Buenavista que, seguin lo expresara € prelado de Buenos Aires durante las sesiones
de dicho Concilio, era de las de mayor cantidad de feligreses del arzobispado. En € cuadro 1
(en el anexo) puede observarse que eratambién una de las de mayores ingresos."Y

Las sesiones del Concilio Provincia de La Plata tuvieron lugar entre el 12 de enero de
1774 y & 10 de agosto de 1778. A ellas asistieron los obispos de la arquidiocesis en
representacion de sus respectivas diocesis de Paraguay, La Paz, Santa Cruz de la Sierra,
Buenos Aires y Tucuman presididos por € arzobispo Pedro Miguel de Argandofia Pasten y
Salazar hasta su fallecimiento en agosto de 1775y, luego de un periodo de sedevacante, por €
nuevo arzobispo, Francisco Ramoén de Herboso y Figueroa, apartir de 1777.

En este mismo afio, ante & pedido de Herreray Aranibar de que se les entregasen los
expedientes en los que constaban los informes hechos sobre su conducta por [os obispos de

Buenos Aires, La Paz, Santa Cruz de laSierray Paraguay, € Consgjo de Indias respondia que:

“En memoriales que a nombre viro. se han dado con fechas de 7 de abril y 7 de julio de este
ano se expresan muy por menor los perjuicios que les han ocasionado los Prelados as stentes
al Concilio Provincial de esa Diocesis de Charcas, con motivo del dictamen que dieron al
difunto M.R. Arzobispo sobre divison de Parroquias, 10 que se ha hecho presente por tener
entendido han informado a S M. en quanto a la conducta de Vns.

En su inteligencia y de lo expuesto por € . Fiscal ha acordado € Consgjo asegure a Vims.

gue nada hay en este superior tribunal contra su conducta, y que de ningun modo la ofende



la providencia de que se qugian Vms. dada por & Concilio a fin de que dentro de tercer dia se
restituiesen todos los curas a sus Doctrinas por deverla graduar del numero de las generales
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gue & Concilio havia tenido por oportuno tomar.

El hecho de que ambos asesores se hubiesen considerado agraviados por la
providencia dada por los obispos del  Concilio para que en € término de tres dias se
restituyesen todos los curas a sus parroquias, deriva de su desempefio como asesores del
arzobispo Argandoiia en € asunto de la subdivision de parroquias  La cuestion dio lugar a
agrias disputas en las cuaes e arzobispo, secundado por e obispo de Tucuman y asesorado
por los referidos doctrineros, aducia que € concilio no tenia jurisdiccién para proceder a la
division de parroquias, sino solo paraindicar los lineamientos a seguir en las divisiones que se
relizarian por cuenta de cada prelado, una vez finalizadas las sesiones de ese cuerpo. Los
otros cuatro prelados, en cambio, fueron del parecer de que e concilio tenia jurisdiccion
suficiente para proceder a la subdivision de las parroquias que |o necesitaran y que, de no
hacerse asi, nunca se redlizarian las referidas subdivisiones estando, como estaba, e arzobispo
influenciado por los curas de su diocesis para evitar que esto se llevase acabo. De hecho, San
Pedro de Buenavista, de la que Herrera era cura propio, era una de las que debia subdividirse
en virtud de su numerosa fdigresia, o que se tornaba dificil, s no imposible mientras su
doctrinero se desempefiase como asesor del prelado en esta cuestion.  Es interesante, por
motivos que expresaremos mas adelante, considerar que Herrera era opositor a curato de la
catedral, vacante por entonces.

La cuestion siguié sin resolverse hasta que, por muerte del arzobispo, se decidio
esperar laresolucion real mientras se trataban otras cuestiones. El Consgjo de Indias, enjulio
de 1777 dictaminé que el Concilio solo debia:

..."tratar y determinar los medios més oportunos para que se efectlie la division de
curatos, proponiendolos antes & SM. y dgando & cargo de cada Prelado hacer la
correspondiente en su didcesis con arreglo a lo prevenido en los Sagrados Canones 'y Leyes
Reales."

Para entonces, ya habia sido nombrado Francisco Ramon de Herboso y Figueroa como
nuevo arzobispo y |os doctrineros asesores se habian retirado a sus doctrinas desde las cuales

realizaron e reclamo que referimos al comenzar este relato.



Otros cambios se habian operado a interior del Concilio durante la sedevacante:
Geronimo Tagle, d oidor de la Real Audiencia de Charcas que, a titulo de representante real
en gercicio dd vicepatronato habia asistido a sus sesiones, fue tradadado al tribunal de Lima.
Tomo su lugar otro oidor de Charcas: José Antonio Lopez Lisperger.  Significativamente, €
curato de lacatedra a cua habia hecho oposicion Herrera, fue asignado a hijo de este oidor -
don José Ignacio LOpez, hasta entonces, cura de Puna, en la provincia de Porco- en
concurso a curatos vacantes redizado por € cabildo eclesiastico en sedevacante no sin
escandalo por las irregularidades que tuvieron lugar durante € mismo y que fueron
corroboradas por € nuevo arzobispo. Vimos més arriba laimportancia de la doctrina de Puna
como viade acceso a cabildo eclesiéstico.

Por cuanto a los doctrineros que habian actuado como asesores del arzobispo,
[lamativamente, luego que se retiraron a sus doctrinas, comenzo aasistir a sus sesiones €l cura
de Micani, otra de las doctrinas que mayor cantidad de feligreses recibia en la provincia de
Chayanta. Lamentablemente, en ninguna de las actas del concilio se especifica €l caracter de
su asistencia, aunque a juzgar por los resultados del concilio podriamos anticipar una
respuestas  Finalmente la cuestion de la division de doctrinas quedd a cargo de cada prelado.
Luego de finalizadas sus sesiones se dividieron en la provincia de Chayanta solo tres
doctrinas. Pocoata, Machay San Marcos de Miraflores. Las tres divisiones tuvieron lugar en
1779, las dos primeras durante su vacancia. Por cuanto a la tercera, nos hemos explayado en
otra parte acerca de como los doctrineros lograron crear una devocion que dio lugar la
construccion de un santuario a cual acudian con sus limosnas numerosos feligreses en e lugar
que pasaria a ser cabecera de la nueva doctrina en e momento de su division"' El hecho no
es aidado, en Punata, una de las doctrinas que se subdividieron en € obispado de Santa Cruz
de la Sierra, cuando se separ6é de ela su viceparroquia de Arani, también aparecié una
"imagen milagrosa’ cuya devocién aumenté notoriamente los ingresos de la nueva
doctrina "

Volvamos nuevamente a nuestro cura Herrera. S se consideran |os ingresos de las
doctrinas de Chayantacas y San Pedro de Buenavista segin quedan registrados en € cuadro 2,
podemos observar que la posicion de estas doctrinas, sobre todo de la segunda, no era
despreciable en € contexto genera de laprovincia. Para San Pedro de Buenavista, la pauta de



su importancialada, ademas e hecho de que ala muerte de Herrera la misma fue ocupada por
antonio Toro, hijo del escribano de Camara de la Real Audienciade Charcas.

El inminente paso de Herrera a cabildo eclesidstico esta confirmado por su intento de
pasar desde San Pedro de Buenavista a curato de la Catedral, camino que fue cerrado, como
vimos, por Jose Ignacio Lopez, hijo del oidor José Lépez Lisperguer que, significativamente
asigtiaa Concilio de parte de la Real Audiencia de Charcas en é momento en que Herrera'y
Aranibar fueron obligados a dejar su comisiéon y regresar a sus doctrinas. ES sugerente, por
otra parte que esto se hubiera dispuesto durante la vacancia de la sede episcopa cuando es
sabido que durante las sedevacantes los miembros del cabildo eclesiastico ubicaban a sus
protegidos y alos de sus aliados politicos en los mejores curatos mediante la sustanciacion de
concursos no demasiado transparentes. La carrera de Herrera muestra las posibilidades
brindadas por |a ocupacion de cargos de designacion directa por parte del arzobispo. Aungue
su carrera fue truncada por la muerte del prelado, su participacion en € Sinodo y en €
Concilio de La Plata tuvo importantes consecuencias para la situacién de doctrinas y
doctrineros, para los cuales casi nada cambi6, pese a las disposiciones reales.  En una fecha
tan tardia como 1821 se cuestionaban en e obispado de Cordoba los excesivamente altos
aranceles del arzobispado de Charcas de 177341

Si la actuacion de Herrera como Secretario del Sinodo, redactor de los Aranceles del
Arzobispado y consultor del Concilio de La Plata no habian hecho necesario que este cura se
ganase d favor de sus feligreses, su gestion en dichos cargos més bien parece haberlo hecho
acreedor alo contrario. En febrero de 1781, en @ contexto de los sucesos del “80, losindios
de Moscari, diados a los de San Pedro de Buenavista daban muerte en € interior de su
parroquia, junto a un grupo de espafioles que ali se habian refugiado, a su cura, I1sidro de

HerreraX'™

Conflictividad, ingresosy reformas

Al comenzar asumimos la hipétesis de que |os curas con vinculos sdlidos a interior de
la estructura de poder urbana se mostrarian contrarios o indiferentes a los objetivos y
necesidades de las comunidades indigenas, mientras que los que carecian de los mismos

hallarian en € respaldo a sus feligreses una base para la construccion de un espacio de poder



equivalente. Partimos del supuesto de que esta posicion diferencia tendria que ver con las
tacticas que adoptaron los doctrineros pararesarcirse de las reformas econdmicas adversasy, a
la vez, edtaria en la base del atague selectivo de los aborigenes a los doctrineros durante
situaciones de conflictividad de las cuales seleccionamos para nuestro andisis la coyuntura
conocida en la historiografia como “rebelion de Toméas Catari”.

La observacion de los diversos contextos que tuvieron gque ver con la actuacion de
Merlos y Herrera nos ubica ante varias probleméticas: laimportancia de las vinculaciones de
los curas rurales con la jerarquia eclesiastica urbana a la hora de intentar mejorar su posicion
dentro de dicha jerarquia; los criterios de diferenciacion socio-politica existentes a interior
de clero rurd; las particularidades que adoptd la insercién de las doctrinas en las
comunidades andinas y € tipo de vinculo que los doctrineros podian establecer con su
feligresia; los significados de los discursos sobre “intranquilidad social”; en fin, las posibles
maneras en gue los curas supieron sacar provecho de las situaciones de conflictividad para
mejorar su posicion a interior de la jerarquia eclesidstica y para evitar que su jurisdiccion e

ingresos se vieran afectados.

La importancia de las vinculaciones de |os curas rurales con la jerarquia eclesiastica
urbana a la hora de intentar mejorar su posicion dentro de dicha jerarquia: El caso de
Herrera es paradigmético de |os curas bien posicionados d interior de la jerarquia eclesiastica
urbana. (... aunque con rivales ain megor ubicados) La doctrina a frente de la cud se
desempefiaba en la provincia de Chayanta cuando lo encontramos como asesor tedlogo del
Concilio Provincia de Charcas era una de las de mayores ingresos y feligreses dentro de este
corregimiento. A pesar de que las leyes prohibian que un doctrinero se ausentase por
periodos demasiado largos de su parroquia, conservo la titularidad de la doctrina de San
Pedro de Buenavista sin que esto fuera ébice para que se desempefiara primero como
secretario del Sinodo, como responsable de la redaccion de los nuevos aranceles para €
Arzobispado de La Platay de las Congtituciones Sinodales y, més tarde, como asesor tedlogo
del Concilio de este arzobispado para la cuestion de la division de doctrinas. Desde estas
posiciones contribuyé a dgjar sin efecto las disposiciones reales que ordenaban limitar la
jurisdiccion e ingresos de los curas, tanto en o atinente a la subdivision de doctrinas como en

lo que respecta a la celebracion de fiestas.  El haber redactado la resolucion que zanj6 las



diferencias entre las comunidades de Moscari y su cura pudo ser una buenarazén paraque los
aborigenes de esta doctrina se unieran a los de la suya de San Pedro de Buena Vista cuando
fue atacado en € contexto de larebelion liderada por Tomés Catari.

En d caso de Merlos, en cambio, ante su aspiracién a un mejor destino, parece no
haber tenido peso su emparentamiento con las grandes familias de comerciantes de Buenos
Aires, ni € hecho de que su padre y su abuelo hubiesen sido nombrados corregidores de
sendas provincias altoperuanas. Tuvieron mas peso, en cambio, las denuncias formuladas
contraél desde la Real Audiencia de Charcas lo que podria estar mostrando que su familia, s
bien prestigiosay, a parecer, bien posicionada en Buenos Aires, no tenia cabida dentro de la
élite charquefia. Este es un tema que merece ser investigado mas a fondo. Sin embargo, €
presentar pruebas de sus oficios en pro de la paz durante € contexto insurrecciona, €
defender & aeamiento del corregidor del dmbito de la provincia y la vigencia -y aln
aumento- de los tributos, junto con sus acciones para reunificar bajo su mando las doctrinas de
Machay Chayrapata parecen haber sido pensados por Merlos como una buena alternativa

para mantener y, enlo posible, mejorar susingresos.

Los criterios de diferenciacion socio-politica existentes al interior del clerorural: La
diferenciacion socia entre los curas rurales descansaba sobre dos pilares. € tipo de funciones
que con smultaneidad a su desempefio como doctrineros podian desempefiar y las
caracterigticas de la doctrina ala que accedian en términos de su ubicacion geografica, tipo de
produccion 'y cantidad y tipo de feligreses, todo lo cua incidia en € tipo de ingresos
proporcionado por las mismas. En cuanto a tipo de funciones desempefiadas, la
participacion de Herrera en @ Sinodo y en € Concilio del arzobispado de La Plata nos pone
sobre la pista de que no todos los curas ruraes gozaban de la misma posicion a interior del
espacio rural, ni de lajerarquia eclesiastica.  Podria aducirse que Herrera era simplemente un
representante de los curas rurales de su provincia, |0 que parece dudoso s se tiene en cuenta
gue su doctrina era justamente una de las candidatas a ser subdividida.  Por otra parte,
dificilmente podriaexplicarse d fin que tuvo amanos de los aborigenes de su doctrina aliados
con los de la de Santiago de Moscari S no se concieran sus gestiones a interior del Sinodo en
la resolucion del conflicto que los aborigenes de esta Ultima habian tenido con su cura

Ademas, como vimos, las Congtituciones Sinodales a cargo de cuya redaccion habia estado



no ponian ningun limite a las exacciones que los curas podian cometer en cuanto al nimero
de fiestas a costear por los aborigenes en virtud de su amplio reconocimiento de la
“costumbre” como equivalente de obligatoriedad juridica en cuestiones relaivas a la
realizacion de las mismas.

Si las funciones desempefiadas por |os doctrineros establecian una cierta diferenciacion
socia d interior del clero rurd, esta diferenciacion se veia aumentada por € tipo de doctrina
a frente de lacual se halaban. Laimportanciarelativa de una doctrina estaba dada por € tipo
de ingresos que proporcionaba vinculado directamente con € tipo de recursosy € tipo y
cantidad de feligreses.  Algunas més que otras eran buenos trampolines para e cabildo
eclesiastico, como se puede observar en € cuadro 1y en los gréficos 1 a 4. Las doctrinas
rurales habitadas por comunidades indigenas eran de las més codiciadas, sobre todo s su
amplia extension ofrecia un alto nimero de feligreses que contribuyeran sus obvenciones y
que pudieran hacerse cargo de costear la celebracion de numerosas fiestas'  También eran
buenas proveedorastanto de servidores parael curay laparroquiacomo de contribuciones en
especie. Antes de su divison Macha, a igual que San Pedro de Buenavista, era una de las
doctrinas més codiciadas de la provincia de Chayanta Aqui entran en juego las

particul aridades que adoptd lainsercion de las doctrinas en las comunidades altoperuanas.

Las particularidades que adopt6 la insercién de las doctrinas en las comunidades
andinas y € tipo de vinculo que los doctrineros podian establecer con su feligresia: en los
Andes, aln hasta nuestros dias, la actividad ritua es la contrapartiday legitimacién del acceso
alatierra Esta particularidad, unida a la explotacion discontinua del territorio y a doble
domicilio caracteristico de las comunidades nos ha llevado a proponer € concepto de “doble
frontera’ para hacer referencia a la jurisdiccion de la doctrina: una geografica, vinculada con
los linderos de la misma; otra ritual, comprendida por los feligreses fijos y estacionales.”
Concretamente, los cortes del acceso a recursos en multiples pisos ecol égicos que pudieron
haber sido ocasionados por € reordenamiento colonial, se recontituyeron entorno a gedelas
doctrinasy las fiestas religiosas. De hecho, un mismo aborigen podia ser feligrés de dos curas
distintos de acuerdo con € cronograma de sus actividades econdmicas estacionales. Esta
situacion hizo posible que los curas ampliaran los ingresos de sus parroquias por fiestas 'y por

obvenciones. Esto haria decir a las autoridades potosinas que mientras que para € rey cada



indio era una sola persona, para € cura hacia las veces de dos y daria lugar a que, ante la
politica de subdivisién de doctrinas que intentd implementarse durante la segunda mitad del
siglo XVIII, los doctrineros pudiesen desarrollar determinadas tacticas que impidieron que
junto con la jurisdiccion de las doctrinas se limitaran también sus ingresos.  Son buenos
gemplos d respecto € caso de las “imégenes milagrosas’ de Surumi en Chayantay de Arani
en SantaCruz delaSerra. Un caso interesante de lastensiones generadas entre minerosy
curas como consecuencia del intento de los primeros de crear una capilla con laintencion de
"fijar" la fuerza de trabgjo y evitar esta constante circulacion de aborigenes vinculada con €
doble domicilio fue considerado por Tandeter a partir de documentacion del Archivo y
Biblioteca Eclesiastico de Sucre paralos primeros afios del siglo XIX."

Laexistencia de esta “ doble frontera” permite explicar también que los curas Merlos y
Arzadum pudiesen argumentar “en nombre de sus feligreses’ en favor de la reunificacion de
las doctrinas de Machay Chayrapata en € contexto de los sucesos del “80.

Queda claro también por qué Merlos argumentaba en contra del envio a la provincia
de una guarnicion de soldados que se sabia respondia a los intereses del corregidor ausente.
Asi las cosas, los intereses de este cura parecian coincidir con los de Catari y su gente aunque
no hubiese & menor indicio de complicidad.  Es agui donde los argumentos vertidos por
Merlos en € contexto de la rebelion y los que se adujeron para sindicarlo de complicidad con
los aborigenes y separarlo de su doctrina echan luz acerca de la funcionalidad del discurso

sobre intranquilidad social en el periodo que nos ocupa.

Los significados de los discursos sobre “intranquilidad social”:  Es sabido que €
mantenimiento del orden socia era uno de los objetivos basicos de la Corona y que €
contribuir al mismo congtituia un punto a favor en la relacion de méritos de cuaquier
postulante a cargos dentro de la burocracia colonial. Esto puede observarse en las
consideraciones acerca de los antecedentes de los postulantes a curatos y prebendas que
incluimos en € cuadro 1. Los discursos de Merlos y Arzadum en torno a sus gestiones en
favor de lapaz podrian interpretarse en este sentido.

Si las gestiones en favor de la paz eran Gtiles ala hora de posicionarse d interior de la
burocracia colonial, las acusaciones de contribuir alaintranquilidad socia, no podian sino ser

buenas maneras de eliminar del escenario a rivales potenciales. Por obvio que esto pueda



parecer, las consecuencias de este tipo de discurso han excedido (ma que nos pese)
ampliamente e marco dela Colonia.  En este sentido hay que destacar que, a momento dela
separacion de Merlos de su doctrina en virtud de las acusaciones vertidas contra é  este cura
estaba postulando para un “mejor destind” y que, para ese entonces, habia cuatro vacantes a
interior del cabildo eclesiéstico del arzobispado de La Plata.  En una situacidon similar se
encontré Isidro de Herrera cuando, en medio de su postulacion d curato de la catedral, fue
acusado de "persuadir con sus malos influjos' a arzobispo en e tema de la subdivision de
doctrinas y remitido de regreso a San Pedro de Buenavista mientras que su rival, José L opez,
accedia a dicho beneficio con € beneplécito de los miembros del cabildo eclesiéstico.

Las posibles maneras de enfocar e estudio de la posicion del clero ante situaciones
de conflictividad: S las carreras de ambos curas nos ponen sobre la pista de un trasfondo
comun, tuvieron, sin embargo, cursos distintos. Merlos pudo lograr su propésito de ascenso
aunque en un escenario diferente;  aguna catedral de Espafia. Herrera termind sus dias
victima del  ataque de los aborigenes de su doctrina, aliados con los de Moscari, aquéllos
cuyas acciones d interior del Sinodo de La Platay a cargo de la elaboracion de los Aranceles
y de las Constituciones Sinodales del Arzobispado habian venido a perjudicar en la causa que
sostenian contra su cura. Herrera habia tenido una posicion sblida al interior de las distintas
instancias de decisién del arzobispado de manera que no habia necesitado ganarse la confianza
de su feligresiaa.  Como vimos, su desempefio en los cargos para los cuales habia sido
designado contribuy6 exactamente a lo contrario. Merlos, en cambio, parece no haber tenido
la misma suerte que Herrera en cuanto a su relacion con los miembros de la jerarquia
eclesagticay esto, a pesar de estar muy bien emparentado en la dlite rioplatense.  Trato, en
cambio, de ganarse € favor de su feligresia, tanto para megorar su posicion en la doctrina de
Macha mediante la reunificacion con la de Chayrapata, como por |as gestiones que Catari hizo

en su favor para que se le otorgara una prebenda a interior del cabildo eclesiéstico de La Plata.

Ninguno de ambos curas logrd sus objetivos. Sin embargo, |os casos que acabamos
de presentar pueden ser un buen punto de partida para explicar la posicion de los curas en las
situaciones de conflictividad socia que se vivieron anivel rura, a igua que la selectividad de

los atagues a los mismos por parte de los aborigenes, las que no pueden reducirse aun andlisis



meramente coyuntural. Al pasar de la historia persona a contexto, se evidencia claramente
gue las acciones de estos doctrineros estuvieron orientadas a evitar ser afectados por las
reformas econdmicas adversas y que esto, unido a su distinto posicionamiento en la éite locd,
incidié decisivamente en la posicion que adoptaron en las situaciones de conflictividad social
gue sevivieron en laprovincia

El andlisis de sus dos trayectorias nos ha puesto ante la evidencia de larelacién que
existié entre normas y préacticas, entre individuos y estructuras en un andisis que pretendio
mostrar cdmo cada uno de estos actores tomado “au ras du sol” participo de aguna manera en
distintos procesosy se inscribio en diversos contextos de dimensiones y niveles diferentes, del
mas local a més global. Al participar de estos procesos, en ocasiones, |os curas lograron
ganarse € favor de sus feligreses y los lideres indigenas, e favor de sus curas.  Sirva d
gemplo las expresiones de Catari respecto a los méritos de Merlos y de éste acerca de los
reales objetivos de las comunidades lideradas por aquél.  Todo lo cua forma parte de la
relacion diaéctica entre las estructuras administrativas colonides y los distintos niveles de

insercion socia en que se ubicaban |os doctrineros.
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XM AGI, Charcas 726, Representacion delobispo de Santa Cruz de la Serra Manuel Nicolas al virrey
Marqués de Avilés, Punata, 19/2/1801.

XMit Cfr, Ayrolo, Valenting, "Nuevas funciones para nuevos parrocos. Los cambios del arancel eclesiastico en
el obispado de Cdrdoba, en 1821", ponencia presentada a las XV1 Jornadas de Historia Econdmica, Quilmes,
1998. Agradezco ala autora haberme facilitado un ejemplar de este trabgjo.

XX ANB, EC, 1773, N° 34 y ANB, EC, 1781, N° 16.

' Aqui la situacion difiere notoriamente de la que nos muestra Di Stéfano para el Rio de la Plata con una
notable escasez de parrocos en € ambito rural como consecuencia de o poco atractivas que resultaban las
Parroquiasanivel deingresosy prestigio. Cfr. Di Stéfano, Roberto, "Abundancia de clérigos, ....", Cit.

' Nos explayamos sobre esto en Adridn, Ménica, “El espacio sagrado...”, Cit.

" Tandeter, Enrique, " Trabajo y religion en un contexto de crisis', en Archivo y Biblioteca Nacionales de
Bolivia, Anuario 1994-95, Sucre, 1995, Pp. 45-55.

ANEXO DE CUADROS

Cuadro 2: Ingresos de la doctrina de Macha segln lavisita del afio 1797

Ingresos para | Ingresospara| Ingresos
Rubro .

el sacerdote | laparroquia totales
Obvenciones
Entierrosy casamientos 950
Gastos de sepultura 30
Renovaciones (12 a $8 c/u) 96 1076
Fiestas (sin detallar) 1558
Contribuciones de priostes,
mayordomos y alféreces 942 591 1533
Medio sinodo del sacerdote* 546,4r 546.4r
[Total deingresos 2534,4r 621 4713,4r

Fuente: AGN, 1X-30,5,9, expte. 19, ff. 2-16




Cuadro 3: Egresos de la doctrina de Macha segun visitadel afio 1797

Concepto Monto
Cuarta funeral del arzobispo 200
Salario del ayudante 450
100 misas por fiestas

entierros y casamientos 200
Honorariosy manutencion

del cuaresmero 130
Real Subsidio 60
IAl doctrinero por ensefiar

arezar en cuaresma 10
Por el mantenimiento de

4 mulas 200
Total de egresos 1250
Fuente: AGN, 1X-30,5,9, expte. 19, ff. 2-16

Cuadro 4: Resumen ingresosy egresos de la doctrinade Macha, 1797

Ingresos totales 4713,4r
Egresos totales 1250
Liquido restante 3463,4r

Fuente: AGN, 1X-30,5,9, expte. 19, ff. 2-16




