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UNA COFRADIA MARIANA URBANA Y OTRA RURAL
EN BUENOSAIRES A FINESDEL PERIODO COLONIAL

Patricia A. Fogelman*

Resumen

Las hermandades y cofradias con fines religiosos fueron corporaciones que
sirvieron como instrumento y vehiculo para la consolidacion del cristianismo y
representaron un orden social vigente. Algunas de €ellas se especializaron en € culto ala
Virgen Madre de Dios. Las cofradias han tenido un rol social polivalente dentro del cual es
posible vislumbrar dos grandes vias. una material (la construccién de un patrimonio
cofradial y su administracion) y otra de un fuerte contenido espiritual (circulacion de
discursos y practicas religiosas). También constituyeron espacios de sociabilidad, alianzas,
definicién de identidades grupales, apoyo material y solidaridad entre sus miembros.

Para esta exposicion hemos decidido analizar dos casos diversos de esas cofradias
marianas coloniales: una establecida en un érea rural (la Cofradia de Nuestra Sefiora del
Santismo Rosario, sita en la iglesia parroquial de la villa de Lujan) y otra urbana (la
Hermandad de Nuestra Sefiora de los Dolores y Benditas Animas del Purgatorio, que
funciond en laiglesia catedral de la ciudad de Buenos Aires).

La documentacion analizada corresponde a los libros de Constituciones, Elecciones
y Acuerdos de las Juntas directivas de sendas hermandades. Trataremos de aplicar un
enfoque comparativo sobre la informacion existente en las fuentes, anaizando los
objetivos, las metas, la membresia, su organizacion y, dentro de lo posible, sus actividades
materialesy précticas religiosas.
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cofradial y su administracion) y otra de un fuerte contenido espiritual (circulacion de
discursos y précticas religiosas). También constituyeron espacios de sociabilidad, alianzas,
definicion de identidades grupales, apoyo materia y solidaridad entre sus miembros.

Para esta exposicién hemos decidido analizar dos casos diversos de esas cofradias
marianas coloniales: una establecida en un &rea rural (la Cofradia de Nuestra Sefiora del
Santismo Rosario, sita en la iglesia parroquial de la villa de Lujan) y otra urbana (la
Hermandad de Nuestra Sefiora de los Dolores y Benditas Animas del Purgatorio, que
funcion0 en laiglesia catedral de laciudad de Buenos Aires).

La documentacion analizada corresponde a los libros de Constituciones, Elecciones
y Acuerdos de las Juntas directivas de sendas hermandades. Trataremos de aplicar un
enfoque comparativo sobre la informacion existente en las fuentes, analizando los
objetivos, las metas, su composicion, su organizacion y, dentro de lo posible, trataremos de

aproximarnos a sus actividades materiales y préacticas religiosas.

Sobre latipologia de las cofradias

Las distinciones entre los términos hermandades y cofradias suelen basarse en una
supuesta diferencia en lo que respecta a la orientacion o funcion principal de dichas
ingtituciones, varios autores creen que fueron las hermandades las que estaban
generalmente mas inclinadas a la atencién hospitalaria y se componian fundamentalmente
por sacerdotes sin embargo, esa distincion se diluye al adentrarnos en la lectura de la
documentacién del periodo colonia: ali los términos cofradia y hermandad aparecen
intercambiables, y la distincion entre ellos se hace intangible puesto que vemos un uso
indistinto de los términos que dan cuenta de un Unico tipo de asociacion: las hermandades
gue estudiamos en € presente trabgjo, aparecen unas veces como tales y otras muchas
como cofradias siendo, evidentemente, las mismas instituciones alo largo del tiempo.

Las cofradias podian, a su vez, agregarse bago otra cofradia mayor (una
archicofradia) y participar de los privilegios a €ella otorgados por el papado como, por
gjemplo, ciertas indulgencias. De esta manera se podian “internacionalizar” los beneficios
reconocidos a los cofrades. Es e caso de las cofradias del Rosario, que solian agregarse
bajo la Archicofradia del Rosario que tenia alcances en todo €l orbe catélico. Esta situacion

favorecia la movilidad de sus miembros de una asociacién a otra dentro de la corporacion,



sobre todo en los casos en que los cofrades peninsulares vigjaban y se avecindaban en las
ciudades coloniales.

La cofradia como corporacion nos enfrenta con ciertas dificultades si pretendemos
establecer tipologias. Hubo una enorme variedad de €ellas con diferentes fines, funciones,
advocaciones, composicion, etnia, lugar, etc. Buscar una tipologia, como siempre, implica
el riesgo de simplificar excesivamente o caer en una tipificacién especifica para cuanta
cofradia existe. No obstante, consideramos Util un intento de reflexionar sobre la cuestion
de las tipologias. La clasificacion de las cofradias y hermandades ya sido encarada en
diversos trabajos; vamos a referirnos solamente a cuatro de ellos.

En 1944 Rumeu de Armas planted paralas cofradias en Espafia una clasificacion en
tres grupos. la cofradia sacramental (conformada por gente de recursos, y con fines
unicamente religiosos y no de prevision social), la cofradia de profesiones liberales
(profesionales y artesanos), y la hermandad de socorro (aquella que daba asistencia social a
los cofrades y a los pobres). Obviamente, Rumeu de Armas estaba mas interesado en la
problematica de la conformacién de un sistema de ayuda social y, por lo tanto, su
clasificacion reflgja que el foco estaba puesto en dos elementos: la asistencia socia y la
élite como grupo més activo. Esta clasificacion ha sido cuestionada por Callahan desde tres
nudos centrales: la primera critica alude a la difusa separacion de las actividades
cofradiales. es muy dificil deslindar lo puramente religioso de la caridad. Esta apreciacion
nos parece absolutamente pertinente, ya que la caridad es parte esencial del cristianismo y
dogma de la Iglesia. Callahan se apoya, ademés, en una investigacién de Flynn que
demuestra que todas las cofradias de Zamora daban ayuda solidaria a sus miembros y
también a los pobres. La segunda critica de Callahan a la tipologia de Rumeu consiste en
gue hubo cofradias que no centraban sus fines en las actividades religiosas, pero que se
abocaron fundamentalmente en la atencién de los pobres; Nuestro gjemplo local podria ser
la Hermandad de la Caridad. Finalmente, la tercera objecién de Callahan resdta la
dificultad de establecer categorias precisas en las cuales encajen los miles de casos de
cofradias y hermandades. De todas maneras, pensamos que €l gjercicio de reflexionar sobre
un intento de clasificacion siempre es pertinente: una vez establecidos ciertos parametros,

las categorias resultan sintéticas y, alavez, explicativas de la perspectiva escogida.



Nos referiremos a una segunda tipologia, 1a que utilizé en 1987 Garrido Aguilerd.
Este autor espariol investigo la formacion y desarrollo de las cofradias en Jaén durante los
siglos XV y XVI, analizd la composicion, organizacion, fines, actividades, patrimonio e
integracion en la vida ciudadana. Para ello establecié una clasificacion de las cofradias en
diversostipos":

1- las que pertenecian a un mismo grupo social (caballeros, hijosdalgo y escribanos)
2- cuyos componentes tenian la misma ocupacion profesional (incluye las de clérigos)
3- deampliabase social y profesiona (las mas populares)

4- de carécter general, pero con fines especificos

5- penitenciales o de pasion

Esta clasificaciéon parece desatender aspectos como €l culto y la promocion de la
hermandad de sus miembros. No es que en su libro estas cuestiones no hayan sido
consideradas, pero se descuidan los fines para las que han sido creadas en pos de acentuar
el tipo de composicién que presentan. Encontramos que esta clasificacion no es lo
suficientemente clara ni excluyente entre las categorias sefidadas y, por 1o tanto, no resulta
del todo practica. Mas alla de cierta perspectiva de corte méas socioldgico, consideramos
convendria atender la complejidad de las cofradias que mixturaban elementos vinculados a
la religion, la politica, la invenciéon de una identidad y una tradicion, y los aspectos de
ayuda social.

El trabgjo de Lopez Mufioz" data de 1992, y propone tres modelos clasificatorios
para €l estudio de las cofradias y hermandades. El primero de ellos considera tres criterios:
la apertura de la cofradia (abierta versus cerrada), si los miembros formaban un grupo
integral y cohesivo en relacion con su condicion social u ocupacion (horizontal versus
vertical) y, por ultimo, el grado de identificacion de las actividades de la cofradia con el
grupo socia, su barrio, la ciudad o, inclusive, € reino (cofradia comunal, semicomunal,
supracomunal, etc.). Seguin Callahan éste se trata de un modelo fuertemente sociol 6gico’.

El segundo modelo de Lopez Mufioz se basa en la clasificacion de | as actividades de
las cofradias, distinguiéndolas segln siete categorias. las piadosas, las constructoras, las
benefactoras, aquellas compuestas por individuos de la misma clase (social, ocupacion,
profesion), las formadas por e mismo grupo étnico o regional, las cofradias religioso-

politicasy las recreativas.



Finalmente, el tercer modelo sugerido por Lopez Mufioz comprende tres categorias
de cofradias: la primera se remite a su localizacion (si estaban alojadas en una catedral, en
una iglesia parroquial, convento u hospital); la segunda, segun su fin religioso-cultual (s
estaban dedicadas a Cristo, la Virgen o a santos especificos) y en tercer lugar agrupa
aquellas dedicadas a fines sociaes (ayuda a sus miembros o asistencia a los pobres). Lopez
Mufioz parece inclinarse por este modelo, pese areconocer que todas las lineas que separan
una cofradia de otra son inestables en cualquier modelizacion".

EN NUESTRA OPINION, EL MODELO CLASIFICATORIO DEBE COMPRENDER
FUNDAMENTALMENTE LAS FUNCIONES DE LA COFRADIA Y VINCULARSE AL CONTEXTO SOCIO-
HISTORICO EN EL QUE SE DESARROLLAN. ESTO SIGNIFICA ATENDER A LOS FINES PROPUESTOS
EN SUS CONSTITUCIONES Y LA FORMA EN QUE SE RELACIONARON CON EL AMBIENTE SOCIAL.
TODA COFRADIA IMPLICO UNA COHESION ENTRE SUS MIEMBROS Y, POR ENDE, UNA
IDENTIDAD GRUPAL. SU IDENTIDAD SOLO TIENE SENTIDO EN UN CONTEXTO SOCIAL MAS
AMPLIO EN EL CUAL DEBIAN DESENVOLVERSE; Y ESTE CONTEXTO ESHISTORICO.

CUANDO INICIAMOS ESTE TRABAJO ELEGIMOS ARBITRARIAMENTE DOS COFRADIAS.
PARA ELLO TUVIMOS QUE OPTAR ENTRE VARIAS DE LAS QUE HAY REFERENCIAS EN LOS
REPOSITORIOS DOCUMENTALES. COMO NUESTRO INTERES ESTABA CENTRADO EN UNA
PROPUESTA DE INVESTIGACION MAS AMPLIA (Y QUE ESPERAMOS DESARROLLAR EN NUESTRA
TESIS DOCTORAL SOBRE EL CULTO MARIANO EN EL RiO DE LA PLATA DURANTE LA COLONIA),
EMPEZAMOS POR SELECCIONAR DOS QUE ESTUVIERAN DEDICADAS A LA VIRGEN, Y ACOTAR
EL CAMPO DE ESTUDIO PARA EL PRESENTE TRABAJO. EN ESTE SENTIDO, NUESTRA ELECCION
PARECERIA ACERCARSE AL TERCER MODELO PROPUESTO POR LOPEZ MUNOZ, PRIMANDO
BASICAMENTE LA DEVOCION A LA QUE ESTAN DEDICADAS LAS COFRADIAS. PERO CABE
DESTACAR QUE NUESTRO INTERES NO RESIDE EN ESTUDIAR A LAS COFRADIAS EN Si MISMAS
(COMO sl FUERAN UNA ENTIDAD O UN OBJETO DE ESTUDIO EN SI MISMO), SINO QUE VEMOS A
LAS COFRADIAS EN FUNCION DE UNA PROBLEMATICA MAS AMPLIA QUE ES LA RELIGIOSIDAD
MARIANA DE LA CUAL LAS COFRADIAS SON UN VEHICULO Y UN INSTRUMENTO.

EN CUANTO A LA IMPORTANCIA DEFINITORIA DEL CONTEXTO HISTORICO EN LA
SELECCION Y CLASIFICACION DEL OBJETO CABE DESTACAR QUE UNA DEVOCION REFLEJA CON
BASTANTE PRECISION UNA COYUNTURA HISTORICA DADA; FUE A PARTIR DE LA
CONTRARREFORMA QUE LA IGLESIA DIFUNDIO EL CULTO A LA VIRGEN, ESPECIALMENTE A LA
INMACULADA CONCEPCION, PROMOVIENDO ASOCIACIONES DEDICADAS AL MISMO. LAS
ORDENES REGULARES NO DIERON UNA RESPUESTA UNITARIA A ESTA RESOLUCION. LOS
FRANCISCANOS ADHIRIERON VIVAMENTE Y LOS DOMINICOS REACCIONARON CON DISGUSTO
PROMOVIENDO, PESE A TODO, LA DEVOCION DEL ROSARIO. LAS COMUNIDADES
ESTABLECIDAS EN LAS CIUDADES DIERON APOYO A UNA U OTRA ADVOCACION PROMOVIENDO
UNAS U OTRAS COFRADIAS. LA ELECCION DE COFRADIAS MARIANAS DE POR SI REFLEJA UN
CLIMA DE IDEAS (EL DE LA CONTRARREFORMA, POR EJEMPLO) Y LAS DIVERSAS DEVOCIONES
(RosARIO, INMACULADA, DOLORES, ETC.) DAN UN MATIZ PARTICULAR A LA PINTURA
GENERAL DE ESE CUADRO. CAMBIANDO DE ESCALAS, LA INSERCION COMUNITARIA DE UNA
COFRADIA DA CUENTA DE LA RELACION ENTRE GRUPOS IDENTITARIOS Y EL PODER DE LA
IGLESIA LOCAL: LA ELECCION DE UNO U OTRO PATRON O ADVOCACION REFLEJA LA SIMPATIA
DE LOS INDIVIDOS QUE GENERAN LA AGREGACION, Y EL EXITO DE SU GESTION DEPENDE,



TAMBIEN Y EN BUENA MEDIDA, DEL APOYO DE INSTITUCIONES COMO LA |GLESIA (SEA EN UNA
PARROQUIA, LA CATEDRAL O UN CONVENTO REGULAR); Y DE CORPORACIONES DE LAICOS. EN
OTRAS PALABRAS, SIGUE REFLEJANDO UNA CIRCUNSTANCIA PARTICULAR DE LA POLITICA Y
LASREDESA NIVEL LOCAL.

OTRO FACTOR PARA TENER EN CUENTA EN EL ANALISIS DEL CONTEXTO ES, A NUESTRO
PARECER, LA UBICACION RURAL O URBANA. SI BIEN LAS COFRADIAS DE DIFERENTE
UBICACION PODIAN TENER IGUALES FINES LABRADOS EN SUS CONSTITUCIONES, ELLAS
ESTARIAN EXPUESTAS A SITUACIONES Y RESOLUCIONES MUY DIFERENTES. BASICAMENTE
PORQUE LA SOCIABILIDAD Y LAS REDES DE LA POLITICA LOCAL NO SE MUEVEN DE LA MISMA
MANERA EN UNO Y OTRO CONTEXTO, ESTO SIN DESMEDRO DE LA INFLUENCIA DE OTRAS
CONDICIONES COMO, POR EJEMPLO, LOS GRUPOS SOCIALES IMPLICADOS (LAS ELITESRURALES
Y URBANAS NO SE COMPONEN NI SE COMPORTAN DE LA MISMA MANERA; LOS PEONES Y
CAMPESINOS ESTAN SUJETOS A FLUCTUACIONES ECONOMICAS Y LABORALES DIFERENTES A
LAS DE LOSHABITANTES DE LAS URBES, LOS NIVELES DE INTRUCCION SON DIFERENTES, ETC.).
LA MAYOR POLARIZACION DE LOS GRUPOS SOCIALES DE LAS AREAS RURALES LIMITAN LAS
POSIBILIDADES DE CREAR NUMEROSAS INSTITUCIONES COFRADIALES Y, POR CONSECUENCIA,
DE ELEGIR Y SER ACEPTADO EN ELLAS. TAMBIEN LAS DIFICULTADES PARA CONSEGUIR
LIMOSNAS EN LAS AREAS RURALES PARECEN REFLEJAR LA DESIGUALDAD DE RECURSOS A
FAVOR DE LAS COFRADIAS URBANAS.

En funcién de estas diferencias hemos escogido una cofradia establecida en la

ciudad de Buenos Aires y otra en la villa de Lujan. Ambas cofradias tienen en comun la
finalidad: dar culto ala Virgen y realizar oraciones por e ama de sus miembros difuntos.
Esperamos que nuestra eleccion nos permita realizar el andlisis de dos casos semejantes,
pese a sus diferencias.

La Hermandad de Maria Santisima de los Dolores y Sufragios de las Benditas Animas del

Purgatorio

En procura de la Salvacion
Hacia 1750, dos vecinos de Buenos Aires (en representacion de un grupo de
hombres y mujeres “de conocida nobleza’) solicitaron al cabildo eclesidstico su
autorizacion paraerigir una Hermandad en laiglesia catedral de la ciudad de Buenos Aires.
Dicha asociacion tenia por patrona a la Virgen Maria en su advocacion de los
Dolores y, conjuntamente, estaba dedicada a los sufragios de las Benditas Animas del
Purgatorio. La hermandad estaba abierta a “ sacerdotes y seculares, hombres y mujeres, de

Reglay norma’*", aunque cabe aclarar que las mujeres no tenian voto ni podian asistir alas



juntas. Para ser admitidos en la cofradia era preciso tener sangre limpia, ser de buenas
costumbres y no realizar “ejercicio vil”"".

Sus objetivos centrales fueron tres. la glorificacion y culto de la Madre de Dios, los
sufragios de las Benditas Animas del Purgatorio y €l tercero, el bien y provecho espiritual
de los mismos hermanos. El pedido se hacia también, para poder acceder a las indulgencias
y gracias concedidas por |0s sufragios de las Benditas Animas.

Aparentemente, la solicitud se apoyd en el antecedente de que en tiempos pasados,
en la misma iglesia catedral, funciond una hermandad de Animas que se habria ido
extinguiendo. Con esta operacion de fusion entre 1o que quedaba de agquella hermandad y
sumando e nuevo patronato de Maria de los Dolores, los cofrades esperaban reunir las
indul gencias otorgadas antiguamenete por Clemente X! e Inocencio X 1.

Al igual que toda cofradia, ésta buscaba la reciprocidad ofreciendo, a cambio de la
autorizacion para funcionar, su aporte a la vida religiosa de la comunidad a través de la
recompensa material alalglesia con los pagos de las misas alos sacerdotes.

En e “Preludio alas Constituciones’, los fundadores se proponian que los cofrades
pudieran logar €l perdén de Dios gracias a la mediacion de la Virgen; ellos decian: “la
obligaremos con nuestros cultos y devocion, y este es €l primer vien que nos resulta’ . El
pago por la defensa de esta abogada se haria con aras, inciensos, sacrificios,
mortificaciones, oraciones y obras piadosas. En esta forma, los cofrades pretendian, segin
consta en las fuentes, que su Abogada los rescatase de los mares de fuego del Purgatorio
junto con la ayuda de los ruegos de otras animas, rescatadas, a su vez, por los sufragios que
los cofrades han hecho oportunamente. Se observa asi una especie de “cadena de
salvacion”, donde |os sufragios constituian una especie de inversiéon para obtener un éxito y
gue a su vez, comprometia necesariamente a los demas hermanos, he ahi e sentido de
mantener siempre vivas las capellanias, los ruegos y la acumulacién de indulgencias.

La preocupacién por la asimiliacién por parte de los cofrades de aquellos principios
y clausulas que las Constituciones establecian, consta ya desde su ereccion y fue resuelta
mediante la practica de compartir grupalmente la lectura del texto completo de dichas
Constituciones cada cuatro meses en una Junta General ™.

L as constituciones de esta hermandad son especialmente ricas en textos dedicados a

loar a la Virgen. Estos fueron presentados en forma argumentativa para ser leidos en



gercicio de piedad y para que, a mismo tiempo, eercieran una influencia en e
destinatario: promovian sentido de culpabilidad de los hombres y mujeres, instaban a seguir
el gemplo sacrificado de la Virgen, argumentaban enumerando los beneficios del culto y
periodizaban algunas fases de ascenso y decaimiento del fervor mariano en e mundo en
relacion con el acierto y el error. Para esta argumentacion, se recurria a la retérica de los
doctores de la Biblia, de los santos, de obispos y sacerdotes célebres”, exaltando los
terribles sufrimientos de la Madre que en cierto punto es presentada en un padecimiento
semejante a de la Pasion e, inclusive, mas largo y penoso. La Madre era vista reflejando
los padecimientos del Hijo y la propuesta era imitarla para € perfeccionamiento espiritual
gue los habria de sacar del purgatorio mas rdpidamente. En este sentido, la opcidn por unir
ambos patronatos en una cofradia es doblemente eficaz.

En € “Preludio” se hace énfasis en € rol de protectora de la Virgen, quien se habria
comprometido a pie de la cruz, en extender su maternidad a uno de los apostoles y se ha
querido ver en ello una representacion de la maternidad universal sobre los cristianos'. En
el fervor introducido en el texto destinado a dar oraciones ala Virgen, se llegaba en varias
oportunidades a |a expresion “yo te adoro” ": un exceso, puesto que ala Virgen se le debe
culto de hiperdulia (una veneracion especial, superior a la debida a los santos) pero nunca
de latria (adoracién reservada sélo a Dios).

En cuanto a segundo propésito de la hermandad, los sufragios a las Benditas
Animas, se establece la voluntad de animar los corazones de los fieles a dar sufragios por
las &nimas de los hermanos muertos mientras se reconoce a la Virgen de los Dolores su

dilecto patronato sobre los miembros de la cofradia.

Ejerciciosy calendario

Los actos del culto y las indulgencias aparecian cuidadosamente programados y
descriptos en las congtituciones. Era obligacion de los miembros asistir a los funerales de
un hermano fallecido llevando velas en las manos.

La Hermandad, a excepcion de las mujeres, debian reunirse a rezar con su capellan
en lacapilla, los lunesy viernes por lanoche para sacar procesionalmente el Rosario por las
cales de la ciudad, llevando a frente un estandarte con la imagen de la Virgen de los

Dolores cercada de la Animas del Purgatorio®.



Los gercicios espirituales de los cofrades para honra de la Virgen y los sufragios
implicaban la reunion de los hombres y mujeres en la misma capilla. Pero para comulgar,
éstos debian estar separados. Los dias de jubileo e indulgencia plenaria para los cofrades se
celebraron junto con la fiesta de la patrona €l viernes posterior ala dominica in Palmis, €l
dia 2 de julio (Visitacion), €l 15 de agosto (Asuncion), € tercer domingo de septiembre
(Dolores) y 2 de noviembre (aniversario de las Benditas Animas del Purgatorio)”'.

Celebraban una novena en relacion a la fiesta principal, la de los Dolores de la
Virgen. Habia sermones y misa cantada, y estaba abierta al pueblo. Lo mismo se practicaba
parael diade las Animas, agregando un responso®”"'. Las oraciones estaban cuidadosamente
pautadas y previstas para las funciones semanales y para cada celebracion anual, |o mismo
XViii

que los dias de indulgencias que les correspondian™". Existia un apartado sobre el modo de

3 XiX

rezar adecuadamente el “Rosario de las |lagas de Cristo”™” y de hacer las novenas.

Eleccionesy organizacion de la Junta particul ar

La junta se componia con € padre capellan (clérigo), un hermano mayor, dos
conciliarios, un secretario, un tesorero y un procurador general que tenian mandato anual.
El capellan no tenia voto decisivo, sino directivo y consultivo. El voto se hacia
secretamente, primero se presentaba una terna en junta particular para designar e
mayordomo. Luego, en una junta general, se cubria ese cargo y se elegia el orden de los
conciliarios entre los que quedaban de la terna seguin su antigliedad dentro de la hermandad.
El resto de los cargos se nombraban por sorteo secreto, siendo posible prorrogar los
mandatos. Las camareras eran elegidas en las mismas juntas particulares, pero ellas no
debian estar presentes en | as posteriores juntas.

L os principales gastos se hacian para comprar cera, también pafios, faroles y cruces.
A las cuotas y contribuciones anuales que |os hermanos debian dar, era posible sumarle el
importe del alquiler de un atalid (a4 reales), pafios negros de mortuorio y candeleros.

En cuanto a la libre disposicion en € gobierno y uso de los bienes propios de la
hermandad, |os fundadores habian previsto que se mantendria cierta autonomia:

“Que los sefiores obispos, ni el Cavildo Eclesiastico en Cede

Vacante, ni otro Juez Eclesiastico no impidan el Gobierno ordinario
de la Hermandad, segun estas constituciones, ni la administracion



de los Vienes aun que sean del Culto divino reservandoles las
Vizitas, y lo que fuere conforme a derechos y el santo Consilio de
Trento dispone”™

LA HERMANDAD EN FUNCIONAMIENTO
Aparentemente, siempre se cumplié con las premisas de votar secretamente, realizar

ambas juntas y de leer periodicamente las constituciones. Se ordend la recogida de la
limosna en los arrabales y contornos de la ciudad; los limosneros podian percibir 8 pesos
mensua mente como recompensa™, y hacia 1753 era retribucién podia alcanzar los 20
pesos.

Los servicios de entierro y ceremonial se convirtieron en una de las principales
preocupaciones de la hermandad, y los responsables consideraron que de esta manera
atraerian a otras personas a integrarse a la cofradia™". Las luminarias fueron de 8 o 12
reales anuales. No obstante, 1os hermanos podian optar por ser enterrados en otraiglesiay
seguian contando con su derecho arecibir sufragios de parte de la hermandad. L os derechos
paralas diferentes categorias del entierro y ceremonia ofrecidos por la cofradia se revisaron
en 1760, dgjando encargado a mayordomo de informar sobre ellos.

En 1752, decidieron comprar una imagen de bulto de Na. Sra. De los Dolores, para
poder sacarla en andas en las procesiones. En 1757 el tesorero don Gerénimo Matorras hizo
donacién a la hermandad de una imagen que le envid don Juan Sanchez de la Vega (vecino
de Cé&diz) desde Espafia. Dichaimagen era un simulacro de laVirgen de los Dolores similar
ala que se veneraba en la hermandad de Dolores de Cédiz; era un rostro y medio cuerpo,
con sus manos y traia una diadema, corazon y dos escapularios de plata'y un tornillo para
asegurar la diadema. También trgjo cien escapularios para uso de los hermanos y hermanas,
cien estampas y cien libros de novenas, una medala de metal, seis més pequefias y 18
medallas en plata®’’. Semejante donacion seguramente constituyé un importante capital
para la cofradia por su valor econdmico y por la utilidad simbdlica en e gercicio y
representaciones religiosas.*".

Tras haber recibido esta donacién se acord6 delegar en el hermano fundador Joachin
Galiano de Paz (que se encontraba en Montevideo, y que se propuso para el tramite), la
responsabilidad de gestionar en la Corte Romana una autorizacion para agregar la

hermandad de Dolores de Buenos Aires ala de San Lorenzo de Cédiz y obtener las mismas



gracias de las que gozaba aquella. El poder delegado fue acompariado de una suma de 2000
pesos para gastos en la Corte. En ausencia de Galiano se propuso que €l vecino de Cédiz,
don Sanchez de la Vega, se hiciera cargo de las gestiones, seguido por los hermanos don
Diego de Chavesy don Manuel de Lasarte Esquivel, como suplentes™.

L as cuentas de la cofradia hacia 1754 mostraban saldos a su favor por 405 pesos. El
hermano limosnero, don Gerénimo Arata, se hizo presente explicando que tenia dinero de
la hermandad y que ofrecia una escritura a cambio con réditos del 8% anual, a estilo del
comercio, a obligacion de satisfacer el contrato en un afio. La hermandad comienza asi sus
operaciones crediticias alegando su confianza en € sujeto por “ser persona de arraigo y
creditos conocidos en esta ciudad”*"'. Hacia 1758-1759 las cuentas de cargo y data
rondaban importes totales de 2500 a 3000 pesos anuales, con saldos muy variables pero se
habia capitalizado mucho. Para 1760 la recoleccion de limosnas presentaba ciertas
dificultades “ por la pobreza en que se halla el pueblo” y los gastos fueron muy superiores a
los ingresos™"', por lo que siguié una reforma en los gastos. De la preocupacion por
obtener limosnas surgi6 la iniciativa de mandar poner en la puerta de laiglesia, una tabla
con las gracias e indulgencias de la hermandad con € proposito de estimular la
participacion y la donacién de limosnas. En 1762, pese a estas operaciones, |1a hermandad
aducia gue la falta de limosnas complicaba los pagos para misas por sufragios y debieron
reducir las pléticas™". Las quejas sobre |a falta de limosnas continuaron y se solicit alos
hermanos se comprometiesen seriamente en salir a recogerlas (1763). Con e correr del
tiempo se acordd que la limosna se hiciese pedir en la ciudad por los misioneros de San
Francisco y también se propuso celebrar las funciones en el convento fraciscano alegando
gue lanave de la catedral quedaba chica (1764).

En 1766, en medio de este marco de gquejas sobre la tibieza de las limosnas sucedio
una protesta de la hermandad motivada por la noticia de que en laiglesia de San Nicolés de
Bari y en la Costa de San Isidro se habia abierto una nueva hermandad de las Animas, que
competia con la de Dolores y Animas de la catedral en laya muy dificil recoleccion de las
limosnas®”. Este hecho agravaba |a crisis ya descripta y que también se relacionaba con la
sustraccion de la licencia para recoger limosnas en los partidos de la jurisdiccion de la

ciudad. Los cofrades de Dolores y Animas aegaron que su hermandad poseia la aprobacion



correspondiente y no debia, entonces, permitirse la invasion de la nueva cofradia de
Animas. En medio de este revuel o deciden expulsar a hermano mullidor™*.

Lainquietud en la hermandad continud ya que las limosnas recogidas no llegaban a
la mitad de los gastos que deben enfrentarse. La paga a mullidor en 1771, llega a los 100
pesos anuales. Parece grande la necesidad de estimulo para conseguir las esguivas

limosnas. Siete afios después siguen faltando pesos parala cera de la procesion.

Legados, ventasy censos

Los expedientes por sucesiones y legados a nombre de la hermandad gestionados
ante lajusticia, comienzan aregistrarse a partir de 1752: se trata de unos bienes que habian
guedado en manos del hermano Alonso Aledrado, muerto repentinamente. El rol del
procurador general se tornara clave, a llevar varios expedientes ante la justicia por los
reclamos hechos por la hermandad. Hubo otro pleito por bienes legados que quedaron en
manos de Aledrado del Portal: una parte de una propiedad corresponderia ala hermandad y
se podria comprar € resto (era una casa de esquina que podria dar 300 pesos anuales de
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alquiler)™ como inversion de la cofradia; asi se resolveria la cuestion. También se

iniciaron gestiones para recuperar un legado realizado por un vecino portefio, don Francisco
L eénXXXii,

Hubo, hacia 1761, una importante donacion de tierras de estancia a favor de la
cofradia por parte de dofia Rosa del Pozo y Silva. Ese mismo afio se recibié la donacién de
un terreno en la esquina de la plaza mayor realizada por don Sebastian de Ledn™ ",

Un depdsito de 520 pesos hecho por el ministro don Jacinto Ladrén de Guevara (en
1744) que estaba a censo sobre una casa, fue rematado y dado a censo a don Juan de Osorio
al 5% a principios de la década de 1760°*V. 2050 pesos de la cancelacion de un censo
fueron entregados al tesorero Eusebio Cires para ser depositados nuevamente a censo del
5% sobre hipotecas, para lo cual se convoco a concurso. Ese dinero fue dividido en dos y
otorgado en parte a una hermana que habia sido camarera de la Virgen (dofia Pasguala
Gonzales de Cossio) sobre sus casas a 5%, y la otra mitad a don Francisco Marinez y su
esposa dofia Petrona Casares de Ulloa™". El hemano Matorras, benefactor del atar de la
Virgen, fue citado a entregar un dinero que tenia en su poder y que querian entregar a

censo, y argumentd que no debia darlo ya que habia pagado estampas, tramites y otros



gastos con él (1763). Las dificultades internas para la atribucion de los créditos no tardaron
en llegar: 1763 se dispuso que los vocales de la hermandad que pretendiesen un dinero a
censo no debian estar presentes en las juntas durante ese acuerdo®'. En 1776 se gjecutaron
varios censos de més de 1000 pesosy, en 1782 se vendio una casa que tenian en la plaza.

Entre otros problemas que debié enfrentar la institucion cabe mencionar cierto
desacuerdo con los curas que debian dar misa. La hermandad no queria satisfacer los costos
gue le requerian y mand6 hacer menos misas. Esta desavenencia se dio en momentos en
gue la hermandad estaba tramitando la autorizacion para efectuar los entierros en la
igles oVt

Se prohibi6 e desayuno que daban las hemanas camareras a los cofrades los dias de
comunion de regla para estar en sintonia con la austeridad reinante (1767). También se
prohibié que se adornen con joyas genas a la hermandad, las andas de la Virgen durante
los dias de fiesta. Se establecio, a su vez, la gestion ante las autoridades correspondientes
para evitar que otras hermandades les quitasen la limosna en su jurisdiccion y que algunos
sujetos lesimpidieran, alos cofrades de Dolores y Animas, |a recolecci6n™!".

Las adquisiciones de inmuebles recibidos por legados y/o comprados en parte
siguieron sucediéndose 1o mismo que los préstamos a censo del 5%; a mismo tiempo, la
competencia feroz por las limosnas continuaba y aumentaba la presién a los hermanos para
que se ocupasen del asunto. Pero hacia 1785 la recoleccion de limosnas aumentd y hubo
dinero para pagar 100 misas extra, celebradas por |os padres dominicos. La recuperacion de

|a hermandad se consolidaba

De cofrades aterciarios

En medio del optimismo de la recuperacién financiera de la década de 1780, los
hermanos de los Dolores y Animas (quienes, como grupo, ya habian demostrado su
ambicion de contactarse con otras corporaciones religiosas en el pasado, en e caso de la
cofradia de los Dolores de Cadiz): Optaron, en 1783, por el plan de agregar su asociacion a
latercera orden de los Servitas de Maria. Aprovechando |la presencia de don Juan Mergal ef,
un religioso servita que habia llegado como capellan a Buenos Aires, alegaron los muchos
anos transcurridos desde que pretendian pasarse a esa tercera orden de penitenciay que asi

darian mayor difusion a culto a Maria de los Dolores y Animas, a tiempo que ganarian



més indulgenciasy gracias. Resolvieron solicitar a principal de esa orden, demas tribunales
y alas autoridades reales, el permiso para agregarse. Comisionaron al hermano mayor y lo
dotaron de 50 pesos fuertes para los trdmites. Mientras tanto, las limosnas siguieron en alza
y se pudieron pagar cada vez mas misas.

Como explicar esta recuperacion de la hermandad? Suponemos que se vincula a
crecimiento econdémico y demografico que se opera en esa épocay por lainfluencia de los
cambios administrativos y comerciales de la ciudad de Buenos Aires que recientemente
habia sido convertida en capital virreinal y cuyo puerto habia sido beneficiado por la
liberacién del comercio. El auge de la cofradia esta en sintonia con el contexto social.
También podemos atribuir cierta dosis de éxito y eficacia en la administracién interna dada
por la presencia de notables comerciantes transatlanticos que poblaron las reuniones de las
juntas y ocuparon cargos directivos. entre ellos don Domingo de Basavilbaso, don Gaspar
de Santa Coloma, don Juan de Lezicay Torrezuri, don Manuel Joaquin de Zapiola, entre
otros. Fueron persongjes muy importantes de la sociedad mercantil portefia. Asimismo
muchos grandes comerciantes portefios ocuparon cargos en €l cabildo local. Cuando fue €
momento de que las reformas borbonicas comenzaran su asedio alas cofradias en Espafiay
en América, los representantes real es designados para participar de las juntas periddicas de
nuestra hermandad fueron, a mismo tiempo, miembros de la misma. En esta circunstancia
vemos un indicio de la complgga simbiosis de intereses espirituales, identitarios,
econdmicos (los hermanos recibian dinero a censo de la hermandad) y politicos que
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formaron parte de la actividad cofradi . Pertenecer a diferentes hermandades ampliaba
su marco de relaciones con otros miembros de la alta sociedad portena.

El posterior intento de sumarse a unatercera orden con sede en Barcelona refleja un
ansia de perfeccionar la conducta cristianay, sobre todo, de acceder a nuevas ventajas en €l
ambito de la economia espiritual® (como, por eemplo, a través de las gracias e
indulgencias concedidas a la central), al igual que lograr un status que, a fines del siglo
XVIII, era muy codiciado por las élites criollas. El prestigio de las terceras érdenes, tan
préximas ala disciplinade las primeras, las convertia en un canal de distincion social: €l rol
de un terciario parecia ser més prestigioso y més protegido. Tal vez ali esté la explicacion
de la atraccion de las terceras 6rdenes 'y €l por qué de que las cofradias de la ciudad fueron

guedando en manos de |os grupos popul ares.



Hacia 1784 €l crecimiento de la hermandad y la visién que los cofrades tienen de si
mismos como corporacion se observa en la expresion “... la abundante gente lucida de ge.
hoy abunda estacarta’™".

El optimismo cede un poco hacia 1789, cuando vuelven a aparecer |as quejas por la
falta de limosnas. No obstante, se cobran préstamos a don Gaspar de Santa Coloma, (por
entonces tesorero) por fuertes sumas de dinero cuyos réditos son presentados como
“limosnas gratuitas’". También se otorgan escrituras ala camarera dofia Magdalena Trillo
y su esposo Sanchez Velasco a 5% anual.

Las dos preocupaciones constantes de este periodo fueron el retablo para la nueva
capillay las gestiones en Barcelona para la agregacion a los servitas, inclusive, durante
1792. Las juntas seguian haciéndose en la casa de los sucesivos mayordomos, pero les
ofrecieron una capilla en lanave parainstalarse en la catedral .

En 1792 la buena noticia habia llegado desde Espafia: € primero de octubre de 1791
se habia aprobado la incorporacion de la hermandad a la tercera orden dada por |os Servitas
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delaCoronade Aragon, y se encarg0 el expediente al cura parroco don Vizente Arroyo™ .

La Cofradia de Nuestra Sefiora del Santisimo Rosario

Laimportancia del santuario de Lujan y los buenos contactos de algunos vecinos 'y,
especialmente don Juan de Lezicay Torrezuri, hicieron que el poblado que crecia alrededor
del santuario fuera declarado villa a mediados del siglo XVIII. Como reconocimiento a
Lezica se lo designo aférez rea perpetuo. Con e paso del tiempo, € mismo persongje
accedio, también a cargos dentro del cabildo de la ciudad de Buenos Aires; fue terciario
dominico y cofrade de la Hermandad de Nuestra Sefiora de los Dolores y Sufragios de las
Benditas Animas en la ciudad.

En el afio 1780 surgio una cofradia reconocida oficialmente, que se titulé Nuestra
Sefiora del Santismo Rosario. Esta dltima cofradia tuvo su local en e santuario de la
Virgen de Lujan, patronadela Villa. Alli laéitelocal parece haber participado activamente
difundiendo la religion oficial en la zona. Los fundadores eligieron para su organizacion
otra advocacion diferente a la de la Inmaculada Concepcion (a la que pertenecia la Virgen

de Lujan). En las primeras actas de la cofradia del Rosario en Lujan, se dgjé constancia de



la voluntad de sus fundadores -€l sacerdote y el sacristén de la parroquia junto a miembros
de la élite local: don Pereyra y Marifio y su esposa dofia Theresa Bruno, entre otros
vecinos- de pasar bagjo la orbita directa de toda iniciativa de fundacion dominicana en la
villa. Sabemos que los contactos entre diferentes cofradias de la misma advocacion fueron
corrientes en América colonia e, inclusive, facilitaron la fluidez entre sus miembros
compartiendo, ademés, las partidas de indulgencias y gracias otorgadas en el caso de
agregarse a una archicofradia. Esta puede haber sido, ademas de la devocion, una razon
para elegir una advocacion como la del Rosario. También deberiamos tener presente la
posibilidad de las redes sociales con la ciudad heredadas a través de Lezica y Torrezuri
guien, ademas, fue sindico de laiglesiade convento de Santo Domingo.

En las constituciones de la cofradia se explicitaron sus fines, su organizacion e
instrucciones sobre el manejo de |os bienes de la asociacion. Contamos con inventarios que
detallan objetos de valor y de uso litargico (aunque sin tasacion), y agunos registros de
cuentas de los bienes y dinero recaudado y entregado a capellan del santuario, sobre los
gue no nos extenderemos en esta oportunidad. De todas maneras, cabe decir que en una
austera economia rural como la de Lujan, las alhgjas y vestiduras tenian un considerable
valor material. Poca gente podia donar joyas o finas telas para vestir a la Virgen, y estar
cerca de estos objetos (como es €l caso de las camareras) implicaba una enorme confianza
sobre |as personas designadas quienes, obviamente, estaban respaldadas por su insercion en
la*buena sociedad local” a mismo tiempo que reforzaba su prestigio.

Las limosnas recogidas, que més adelante fueron denunciadas como insuficientes,
iban de los 40 alos 200 pesos anuales desde 1780 hastainicios del siglo X1X.

Los principales objetivos de la cofradia fueron difundir el conocimiento del Sagrado
Rosario y la fe catdlica, solventar misas cantadas para las almas de los cofrades difuntos,
organizar procesiones y recaudar limosnas para mantener y engrandecer el atar de la Sra.
del Rosario.

El 8 de septiembre de 1780, en la Iglesia Parroquial de Lujan, se reunieron el cura
de dicha Iglesia, Ministro don Cayetano Joseph Ma. de Roo, € sacristan Ministro don
Gabriel Joseph Magueda y los demas vocales para establecer las Constituciones de la
Cofradia del Santismo Rosario. Estaban compuestas por 22 articulos™ y ali se

reglamentaba e reclutamiento de los cofrades, especiadmente de los Hermanos



Veinticuatro, de los Mayordomos y otros miembros directivos de la asociacion. Un articulo
establecia “que se asienten por hermanos todos y qualesquiera personas sin distincion,
dejando a su voluntad |a limosna que quisieren dar”". Aparentemente era elevado e grado
de apertura de esta cofradia. No obstante, entre sus miembros firmantes, sélo encontramos a
personas importantes en la Villa. Por cierto, en México y Lima las prescripciones solian ser
mucho mas claras y excluyentes, y sabemos, también, que las cofradias de Nueva Granada
solian tener articulos tan amplios como la de Lujan, pero en su interior se reproducian las
desigualdades y las exclusiones sociales®"'. En la Cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario,
en Lujan, también se estipulaba cuédles serian los derechos y obligaciones de los miembros
para con la Cofradia (especialmente durante las festividades), la manera de administrar los
bienes de la asociacion (particularmente en relacion con los del Santuario de Lujén), la
forma en que se recogerian las limosnas en la villay en € campo, se daba un tope a los
gastos en ceremonial, y se fijaban los dias de fiesta y procesiones, a igua que las misas
para cofrades difuntos. Como no contaban con un monto inicial, se dispuso que
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“...aportaran la limosna acostumbrada de un peso”™", para juntar dinero a los fines de
solventar una primera misa rezada.

Los cofrades, €l cura y € capellan, con la presencia del representante de los
Dominicos, previnieron que si alguna vez en el futuro se estableciera un convento de Santo
Domingo en Lujan, la Cofradia deberia trasladarse alli, o de otra forma sus bienes serian
transferidos al mismo™"'". Ninguna de estas cosas sucedi6 y la Cofradia sigui6 funcionando
en la capilla del Santuario. Gracias a las rendiciones de cuentas de |los Mayordomos de la
Cofradia sabemos que algunas joyas, telas, cueros, cera, ornamentos, e insignias solian
quedar bajo custodia en poder de algunos de los cofrades'™. Un ejemplo de ésto surge a
raiz de un pleito acaecido por un vestido de la Virgen que fuera retenido por parte de dofia
Theresa Bruno (tesorera y sacristana mayor perpetua, esposa del representante de los
vecinos que solicitara la creacion de la Cofradia), quien lo habia hecho como protesta por la
falta de pago de una deuda de la hermandad para con ella. Ciertamente, lo que abundaba en
los inventarios de bienes de la Cofradia eran las joyas y las telas, articulos por demas
suntuarios en la economia rural bonaerense colonial.

Respecto de los vinculos entre la Cofradiay el Santuario de la Virgen de Lujan, en

el articulo 8 de las Constituciones consta que € capellan, don Gabriel Magueda, acordd con



la Cofradia que se prestarian todas las alhgjas y adornos para € atar de la Virgen del
Rosario y la Virgen de Lujan', cuidando siempre de no confundir la propiedad de los
objetos. Los fundadores de la Cofradia también se preocuparon por distinguir los bienes
recibidos por donacion respecto de los que tenian por destino a la Virgen de Lujan.
Sacerdotes del santuario tenian cargos en la hermandad: a modo de eemplo
mencionaremos que, en 1798, el Presbitero don Marcos Cano ocup0 €l lugar de tesorero.
Hemos comprobado que los sucesivos capellanes de la Cofradia fueron, al mismo tiempo,
capellanes del santuario; y que cura y capellan de la Virgen de Lujan participaban
habitualmente en las actividades de la hermandad. Evidentemente habia una unidad de
intereses entre € curay la cofradia: el mismo capellan del santuario y € sacristan mayor
del santuario conformaban la hermandad. L os mayordomos eran quienes debian designar a
los limosneros' pero e cura los suplia en caso de ausencia del mayordomo a la hora de la
designacion. Muchas veces el cargo de mayordomo recayd precisamente en el padre
capellan del santuario, por eemplo, el presbitero don Marcos Cano Cortés fue nombrado
mayordomo en 1802; el curay capellan del santuario don Francisco Argerich fue nombrado
hermano mayor en 1817"".

La Cofradia poseia “ cabezas de ganado cuio namero por aora seignora”’ y que los
mayordomos estaban comisionados para determinar su cantidad exacta y venderlas en €
mercado'.

Para la fundacion de la Cofradia del Rosario, en Lujén, se dispuso designar a 20 6
30 sujetos de los hermanos con hombre genérico de Veinticuatro de la Virgen. De dichos
sujetos (varones y mujeres) se elegirian a los mayordomos y mayordomas que habrian de
obtener limosnas y redlizar € inventario de alhgas, bienes raices y limosnas, como asi
también los legados y mandas de testamentos; también se elegian e resto de los cargos
secretario, tesorero y tesorera, sacristanes y camareras. Las elecciones se hacian por voto
secreto y generalmente e mayordomo electo lo era en conjunto con su esposd’. Las
mujeres participaban de los cargos pero nunca firmaron las actas de elecciones y acuerdos.
Para la eleccion de las camareras no era necesario convocar a junta general. Vale decir, la
cofradia tuvo un comportamiento bastante amplio para la participacion femenina dentro de
los parametros de la época, claro que, como sefiala Mufioz Fernandez en un trabajo sobre €l
papel de la mujer en las cofradias espafiolas, ellas habrian estado supeditadas a control de



sus maridos y de los cofrades masculinos como grupo. En 1799 dofia Josefa Vechi fue
electa como tesorera con la autorizacion paternd”’. Las elecciones parecen reflgar que la
cofradia estaba en manos de un grupo de familias de vecinos que rotaban la conduccién de
la misma dando laimpresién de un espacio de poder bastante restringido socialmente.

Hemos sefialado que en las Constituciones de la Cofradia del Santisimo Rosario se
establecia que cualquier persona sin distincion podia formar parte de la asociacion,
asentédndose como hermano dejando una limosna a voluntad. Las cifras obladas en la ciudad
de Buenos Aires serian muy superiores"", en general, alas que podian o estaban dispuestos
apagar los cofrades del arearural, y fueron utilizadas para pagar las funcionesy las misas.

L os cofrades contaron con un permiso del cura para percibir las limosnas sdbados y
domingos después de misas, para recaudar limosna de campo “de todos los frutos y
especies’". Ademés, |os limosneros podian quedarse con un tercio de lo que recogiesen'™.
Laingerencia del cura en la seleccidn de los limosneros, tanto como su participacion en la
cofradia, la muestra como un 6rgano muy funcional a santuario, pese a que la advocacion
mariana elegida es diferente ala principal .

Los miembros de la hermandad del Rosario, en general, fueron personajes
destacados en la sociedad [ujanense de fines del siglo XVIII.

Asi lo demuestra la coincidencia entre los nombres de miembros del Cabildo local,
de familias de estancieros importantes y militares™. También encontramos entre ellos con

propietarios de esclavos [0 que sefiala su poder econémico™.

Miembros de més de una Cofradia

En los documentos publicados por Salvaire™' encontramos referencias sobre otra
cofradia, denominada Cofradia de |as Benditas Animas del Purgatorio, fundada en laiglesia
parroquial de Lujan, y que estaba funcionando para el afio 1782 (de la que no hemos
hallado documentacién). Con el mismo nombre funcionaba, a partir de 1774, otra
asociacion en la actual localidad de Pilar y que ha sido analizada por M. Barra™"'. El
sacerdote J. Salvaire se refiere alos privilegios, indulgencias, bulas y breves otorgados por
el Papa Pio VI, afavor de la asociacion gue mencionamos primero y de sus miembros. El
Hermano Mayor gue aparece mencionado en el documento es don Juan de la Fuente, quien

paralelamente se desempefiaba en ese afio como limosnero de la Cofradia del Rosario™".



También don Antonio Pereyra (fundador de la hermandad del Rosario) y Marifio, y parte de
su familia, participaron en la asociacion de las Benditas Animas de Pilar™ y en la cofradia
del Rosario en Lujan™"'.

Esta pertenencia de un mismo miembro a cofradias diferentes no debe
sorprendernos, sobre todo si consideramos que la insercién en este tipo de asociaciones
favorecia y ampliaba la densidad de las redes en las que los cofrades nutrian sus lazos
sociales y realizaban sus estrategias locales de poder. Tanto en América colonial como en
Europa esta afiliacion multiple fue muy habitual: permitia extender las posibilidades de
acumular beneficios para la salvacion del adma 'y gozar de la reputacion de pertenecer a
determinado grupo. Giovanni Levi nos advierte que la insercion de los individuos en las
redes sociales, especialmente en el ambito de algunas cofradias, permitia opciones
favorables en un mundo de ambigliedad. Sostiene que la adhesion a las asociaciones
religiosas parroquiales rechaza cualquier coherencia con principios uniformes de
clasificacion. Y ello era asi porque “...pertenecer a una cofradia 'y no a otra podia ser un
canal atrayente de creacion de solidaridad, de definicion de identidad y, opuestamente, de
diferenciasy de hostilidades.” """

El caso del cofrade Juan de la Fuente —miembro de dos hermandades- viene a
ilustrar la expresion de una voluntad asociativa reflejada en redes en las que confluyen
amistades, intereses, exclusiones, pertenencias y rivalidades™"'. Hemos percibido, tras el
andlisis de la composicién de la Cofradia en momentos de su fundacién, la fuerte presencia
de cabildantes y de hacendados entre la membresia del Rosario. Pero Juan de la Fuente se
dedicaba, basicamente, a comercio. En € tiempo en que é pretendi6 ingresar al Cabildo
lujanense se concitd un grave enfrentamiento con los miembros del tradicional grupo de
hacendados locales (que controlaban el Cabildo) encabezados por don Juan Antonio
Leguizamoén y don Francisco de Aparicio, quienes le imputaban inaptitud para €l cargo
“..por ser pulpero, y ejercer personalmente el oficio”™*. En esta oposicién entre facciones
de un grupo que con €l paso del tiempo compartio € poder local, vemos un claro gjemplo
de estas diferencias y partidismos. Alianzas entre comerciantes (mal vistos en un comienzo)
y hacendados, se dieron en e transcurso de los afios, en el marco de las relaciones de
parentesco y de intereses econdmicos, y reforzaron este cuadro de facciones en movimiento

(inclusive de acercamientos y de alianzas) dentro de espacios de negociacion que podrian



haber sido € cabildo y las asociaciones religiosas. Tal vez en ello resida la llamativa
presencia de un personaje (cuya legitimidad politica se cuestionaba) en varios ambitos de
accion social, quizas en la busqueda de ampliar sus redes consolidando su prestigio y
ocupando espacios.

Levi también sostiene que las cofradias pueden tener el sentido de ser asociaciones
en las que los enemigos se encuentran en el umbral de las préacticas devotas; asi parece
corroborarlo el caso de don Juan de la Fuente, quien compartio el espacio de la Cofradia del
Rosario con su opositor: el cabildante don Francisco de Aparicio.

Por cierto, pertenecer a una cofradia obligaba a todos sus miembros a participar del
funeral del hermano muerto. Esta ceremonia no sélo daba respuesta religiosa a la
preocupacion por el descanso del alma del difunto. Esta parece haber sido una verdadera
inquietud paralos catélicosy, entre ellos, paralos cofrades que eligieron ala Virgen como
“especia abogada’ de su amay para salir més répidamente del Purgatorio. Esto debe ser
remarcado cuando nos encontramos frente a la opcién de una devocién y el ingreso a una
cofradia: las misas por €l alma del cofrade tenian por objeto acumular posibilidades de
éxito, agregar a ello la interceson mariana era ampliar esa inversion en una légica
supraterrenal y estos aspectos de la mentalidad religiosa no deben desatenderse. El ejemplo
de Juan de la Fuente sugiere esal6gica a sumar la especializacion de una cofradia para los
sufragios de las Benditas Animas a la de la principal mediadora ante Dios para salir del
Purgatorio. Tal vez, este ggemplo, trascienda la mera casualidad. Pero no debemos olvidar
gue la ceremonia de las exequias también era vista como una demostracion del prestigio
que reflgjaba y ampliaba € status que éste tuvo en vida. De hecho, los limites impuestos,
especialmente a principios del siglo X1X, alos gastos fastuosos en los funerales se refieren
claramente a la excesiva ostentacién que a veces superaba en mucho la capacidad
econdmica del cofrade muerto y de sus deudos™. Al morir se daba a las cofradias un
significado de solidaridad reforzada, de reglamentacion y canalizacion de las tensiones
relativas al prestigio™.

En € ritual, en lateatralizacion™", los cofrades, miembros o no de la misma faccion
en otros ambitos, se reunian publicamente hermanados por lafe, entramadosen laredy, a

su vez, diferenciados de aquellos que no pertenecian a grupo.



Junqueira Da Veiga sefiala € reflgjo de la pirdmide social de Sao Paulo colonial
durante la procesion y festividad del Corpus Christi donde hermandades y cofradias tenian
lugares fisicos rigidamente establecidos, reproduciendo en el cortgjo las desigualdades
sociales de la vida cotidiana. En México y Perl también habia diferencias entre las
cofradias (por ejemplo, entre las urbanas y rurales™" entre las gremiales ™", étnicad™").
Lavrin sefidla que las cofradias rurales en México colonia solian ser mas dependientes del
cura parroco gque en las ciudades, donde realmente representaban los intereses de su
membresia. Alli, como en Buenos Aires, se establecieron asociaciones que nucleaban a
cierto tipo de artesanos o0 a gente de origen africano, es decir, asociaciones diferenciadas y
en cierta medida, excluyentes. Esta busgueda de segregacion (o mejor, de identificacion) no
era privativa de la éite colonia, aunque, la conciencia de ésta llegé con frecuencia a
extremo de manifestarse en una clara politica exclusivista.

El hecho de pertenecer a una cofradia traia, ademés de beneficios, ciertas
obligaciones y erogaciones. En los documentos de la Cofradia del Santisimo Rosario, en
Lujan, se registran los gastos y las limosnas recaudadas por los cofrades. Estos debian
responder con su peculio por la ceray otros elementos necesarios para el ceremonial, asi
como acudir a los funerales de sus confrates. Sabemos que, en las sociedades
preindustriales, los ricos gastaban parte de sus ganancias en € consumo de representacion,
mediante una competencia por las oportunidades de status, resueltas mediante “el
espectaculo competitivo de simbolos de nivel social y prestigio relativamente costosos’ ™",
Las actividades dentro de la cofradia tenian su costo: implicaban gastos en ceremonial,
donaciones y limosnas, distraccion del tiempo de atencién de ciertos negocios en funcion
de acrecentar los bienes de la asociacion y engrandecer e culto. Muchas veces los
mayordomos debieron acudir con su dinero. A principios del siglo XIX los registros de la
Cofradia del Rosario nos muestran la existencia de inconvenientes en la misma. En 1803
los cofrades manifestaron que ya no se celebraban las misas en beneficio de las almas de
los difuntos como estaba previsto en las Congtituciones. Aquellas debian llevarse a cabo, a
partir de ese momento, siempre que los fondos de la Cofradia lo permitiesen™"", lo cual
estaria sefialando dificultades en la actividad de la asociacion, reflejando falta de interés o,
también, una crisis econdmica mas general, cuyas consecuencias habrian afectado el curso

norma de las actividades religiosas; por €ello, seria conveniente tomar en cuenta la



incidencia de una gran sequia regiona que afecté fuertemente la campafia y la ciudad
(1802-1804)™ " situacion agravada por las invasiones inglesas de 1806 y 1807, la
interrupcion del tréfico transatlantico y |as posteriores guerras de laindependencia ™™

Para esta época de crisis encontramos rastros evidentes del abandono en que habia
caido la Cofradia del Rosario y del descuido de las labores en recoleccion de limosnas. Y, a
pesar de que los limosneros podian quedarse con un tercio de lo que recogiesen™* este
incentivo no sirvid para paliar la crisis por la que pasaba la asociacion. En 1807, parte de la
membresia se reunié para ordenar el estado critico de la Cofradid® y apelaron a medidas
tendientes a controlar el uso de los bienes de la Cofradia através de inventarios, ala estricta
observacion de las Constituciones para la eleccion de mayordomos a quienes se les rogo
aceptaran los cargos, y se designaron un nuevo secretario, tesoreras y camareras para el
aseo del atar. En 1808 algunos miembros designados rehusaron aceptar €l cargo de
mayordomos®' debido a las distracciones en sus asuntos provocadas por las
responsabilidades cofradiales.

Otro intento por recuperar la participacion de los cofrades en la recaudacion de
limosnas data de 1809, cuando se acordo gque, en cada mes, un cofrade distinto se ocupe del
pedido y a recaudacion de limosnas™". En 1811 encontramos dos anotaciones |lamativas:
la primera de €ellas es que empieza a asistir esporadicamente €l Alcalde Ordinario en las
elecciones, y esta medida parece efectuarse o bien registrarse, con mucho retraso; y en €l
mismo afio encontramos una excepcional limosna de alrededor de 100 pesos ™. Tal vez
esta presencia se deba a mayor celo en €l registro, producto del mayor control, o, tal vez, a
los intentos de reflotar a la asociacion por parte de algunos agentes. Todavia en 1814
continuaban las quejas porque la Cofradia no tenia fondos™ y los gastos para las
funciones alcanzaban (segln nueva autorizacion de la mesa directiva) los 50 pesos
anuales™'. En 1831, |a falta de asistencia a los actos de la cofradia impulso a reducir €
nimero de veinticuatro de la Virgen prescriptos por las constituciones a tan solo catorce
miembros para que pudieran sesionar™*"",

La cofradia débilmente sobrevivio, casi extinguida a no ser por los mayordomos,
durante los nueve afios siguientes. En 1844 se intentd reactivar aduciendo |os “importantes
objetos de interes religioso y aun social” de reorganizarla, pero los registros se terminan en

1845 y no sabemos mas acerca de la existencia de la hermandad.



La Cofradia del Rosario en perspectiva: del brillo ala penuria econdmica

Es sabido que entre las Cofradias y las Terceras Ordenes habia diferencias de
importancia y prestigio. Los terciarios dominicos, ya lo hemos mencionado, constituyeron
una entidad muy importante inserta en las principales ciudades coloniales. Buenos Aires
fue una de €ellas, y las cofradias de Nuestra Sefiora del Rosario solian estar vinculadas a
control de la Orden Dominicana, |o que les otorgaba un gran reconoci miento.

Lujan, hacia fines del siglo XVIII, contaba con €l Unico cabildo de la campaiia y
tenia capacidad para enfrentar al ayuntamiento de la ciudad portefia en cuestiones litigiosas,
la mayoria de las veces con resultados bastante favorables. Hacia finales del siglo XVIII, la
villa de Lujan ya contaba con la jurisdiccion de una zona rura que antes habia pertenecido
a cabildo de la ciudad de Buenos Aires: “lo mas florido de los campos’, a decir de esta
institucion. La rivalidad desatada entre ambos cabildos hizo que las protestas portefias
[legaran a la misma metropoli, donde €l fallo favorecio la posicion de la villa en detrimento
de los reclamos de la ciudad.

El Cabildo de Lujan se mostré, a parecer, muy inclinado hacia las instituciones
religiosas como, por gjemplo, las Ordenes Regulares. Este organismo intercedio ante € rey
en favor de los Dominicos y las otras 6rdenes con motivo del enfrentamiento entre éstas 'y
el Cabildo portefio por cuestiones de ceremonial, en 1774. El Cabildo de la ciudad habia
llevado sus imputaciones hasta el monarca®"'" y el ayuntamiento Iujanense las desmintio,
poniéndose a favor de las drdenes religiosas.

Establecer una cofradia en la Villa fue posible, pero no tuvo e mismo éxito el
proyecto de instalar el Convento de una Orden Regular. En primer lugar, la misma ereccion
de la cofradia del Rosario se hizo albergando la esperanza de que un convento dominico se
instalase en lajurisdiccion y no pudo ser. Antes, hubo otro fallido intento, de mediados del
siglo XVIII, por lograr la aprobacion real para erigir un Convento de Frailes Mercedarios,
Redentores de Cautivos, y tratdndose de una villa en la frontera con los indios, debid haber
sido de enorme utilidad. Esto revela el profundo interés de los vecinos lujanenses por
contar con la presencia de aquellos. El fraile mercedario presentado, propuesto para
fundador del Hospicio, fue don Juan Simén Rodriguez Flores, “...tan religioso y de
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conocida virtud como emparentado con las familias méas nobles de esta Villa , quien



estuvo apoyado en su intento, costeado con sus propios caudales, por su hermano e
maestro fray Antonio Rodriguez Flores®. No se permitia a las érdenes ocupar espacios en
la campafasi ya habiaiglesias parroquiales en manos del clero secular.

Los individuos que armaron la Cofradia en Lujan intervinieron, también, en la
politica local y en las actividades productivas y comerciales bonaerenses; buscaron una
respuesta a sus inquietudes religiosas personales y, ademas, reforzaron su importancia
socia dentro del ambito local y en relacion a la esfera de accidn religiosa reservada a los
lai cos aunque acompariados y estimulados por el sacerdote local*®. Se trataba de un mundo
complejo donde las actividades privadas, como las précticas devotas, se entrelazaban
profunday dinamicamente con las practicas publicas. En este ambiente, la practica del rezo
del rosario, los gercicios espirituales y las plegarias dedicadas a la Virgen para rescatar a
las almas del Purgatorio y las indulgencias cobraban importancia clave en una “economia
de la Salvaciéon” para € individuo. A su vez, estos actos individuales de contriccion eran
posibles y mas efectivos en el ambito de una comunidad de devocion, que reglamentara las
précticas y diera contencion espiritual ala membresia, rol que el sacerdote desempefiaba en
nombre de la Iglesia, la institucion encargada en la Tierra de la especial mediacion entre
Cristo y los hombres. Pertenecer a la Iglesia, a la cua pertenecian las cofradias, como
corporaciones de fieles, daba un sentimiento de seguridad y oficialidad.

Hemos percibido a través de la documentacion analizada que, con €l paso de los
anos, la Cofradia pasd por algunos cambios: hubo una pérdida de capacidad econémicay
falta de recursos elementales paralarealizacion de las fiestas y la celebracion del culto.

Estos cambios pueden estar sefialando diversas posibilidades. entre ellas, que €
prestigio de la Cofradia hubiere decaido, por g emplo, frente a ascenso de otra forma de
asociacion, como podrian ser las Terceras Ordenes que desde e centro portefio
concentrarian el interés de los laicos de la élite rural. Hemos mencionado que Socolow
sugiere que a fines del siglo XVIII, en la ciudad de Buenos Aires, las cofradias perdieron
importancia mientras que la élite se habria volcado a las Terceras Ordenes, asociaciones
més rigurosas y més selectas en su conformacion dejando a las cofradias en manos de
agrupaciones profesionales, en general artesanales y muchas veces de color™. Pensamos
gue esta decadencia de la cofradia como institucién podria haber llegado con retraso a la

campaha bonaerense. Pero debemos tomar en cuenta el hecho de que, a menos en Lujan,



las Ordenes Regulares no podian asentarse y, por consiguiente, no podrian prosperar las
Terceras Ordenes, de manera tal que ese espacio socia y religioso en la campafia quedaba
abierto para laintervencion de una cofradia.

Otro elemento que podria estar influyendo en la crisis de la cofradia seria que las
nuevas formas de sociabilidad estuvieran, en cierto grado, aljandose de la influencia
directa de la Iglesia; o bien que la élite de Lujan se encontrara impedida de dedicarse a
promover e culto, o que esta élite de la segunda década del siglo XIX ya no fuera aquella
misma agrupacion de hacendados establecidos en el cabildo durante la segunda mitad del
siglo XVI11**"". No sdlo los cambios a nivel de la clipula de la sociedad local podrian haber
incidido sino, también, la crisis econémica méas general que afectaba la campafia y restaria
limosnas y energias ahora concentradas en obtener beneficios en la esfera privada.

En 1823 Rivadavia pidié un informe a Juez de Primera Instancia del Segundo
Departamento acerca del modo en que se hacia la recaudacion de limosnas por parte de la
Cofradia. Y a pesar de que ésta se encontraba habilitada por la Iglesia para recoger
limosnas en la Villa paralos festgos, Rivadavia no hizo lugar a pedido pararecaudar. Esta
intervencion para prohibir que los cofrades del Rosario de Lujan salieran a pedir
limosnas®® formé parte de toda una politica global de cambios que afectaron a la vida
socia tras las primeras experiencias de gobierno independiente de la Corona. Las
asociaciones religiosas fueron revisadas, y su accionar debio ir hacia una préactica acorde a
modelo de progreso que propugnaban los nuevos dirigentes. La desamortizacion de los
bienes eclesiasticos se dio a partir de 1822, y la primera subasta que se llevé a cabo fue la
gue se operd sobre los ganados, instrumentos y demas bienes de la estancia del Santuario,
dejando € terreno en enfiteusis’”. La tendencia a limitar € poder del clero regular
cristalizd en el cierre de los Conventos de los Dominicos y de los Mercedarios (1823)*' y
en la critica supervivencia del Convento de los Franciscanos™"'. Seglin Carrasco, apenas
doce afios después, los frailes y curas habian mermado notoriamente en la ciudad de
Buenos Aires™ y se volvieron muchos més escasos, atin, en la campafia®®. La crisis por
la que atravesd la |glesia rioplatense fue acompafiada por la que paso la misma institucion
en México a partir de finales del siglo XV y, especialmente, durante las cuatro primeras
décadas del XIX°.



Hemos detectado |a recurrente presencia de miembros de iguales apellidos dentro de
la Cofradia de Na. Sra. del Rosario. Parece que esta agrupacion estuvo temporariamente en
manos de algunas familias de la dite lujanense™, lo que no desentonaria, en absoluto, con la
manipulacion gjercida por ciertos clanes familiares en organismos laicos semejantes en
México® y en el resto de Hispanoamérica.

Otro rasgo que queremos destacar es la creciente presencia femenina alo largo del
tiempo en los cargos directivos de la Cofradia.

Cabe mencionar que fue dofia Victoria Pereyra y Marifio quien comandd un intento de
reorganizacion y reactivacion de la cofradia. Ella era la hija de los fundadores y propuso a
las autoridades, le concediesen permiso para realizar una recoleccion més amplia de las
limosnas. Vemos que en €l primer cuarto del siglo X1X muchas mas mujeres aparecen en

los registros de la Cofradia.

Conclusiones

NUESTRA INTENCION A LO LARGO DE ESTE TRABAJO FUE ACERCARNOS AL PROBLEMA
DEL CULTO A LA VIRGEN DESDE UN RECORTE MUY ESPECIFICO DEL OBJETO, PARA ELLO
ESCOGIMOS LAS DOS COFRADIAS MARIANAS PRESENTADAS. UNA SITUADA EN LA CIUDAD
PORTENA Y OTRA EN SU CAMPANA. AMBOS CASOS NOS PERMITEN ESTABLECER
COMPARACIONES QUE VAN DESDE SUS FINES, COMPOSICION, PATRIMONIO (VISLUMBRADO
TANGENCIALMENTE POR LA ESCASEZ DE LA INFORMACION DOCUMENTADA), Y SUS
TRAYECTORIAS.

LOS RESULTADOS ARROJADOS NOS MUESTRAN DOS SITUACIONES MUY DIFERENTES.
LA COFRADIA DE NA. SA. DE LOS DOLORES Y ANIMAS FUE FUNDADA POR ACAUDALADOS
VECINOS DE LA CIUDAD. UNA CIUDAD EN PUJANTE CRECIMIENTO, CARENTE DE NOBLEZA
LOCAL PERO DIRIGIDA POR UNA ELITE DE GRANDES COMERCIANTES. EN ELLA LA BUSQUEDA
DEL PERFECCIONAMIENTO CRISTIANO Y LA DIFUSION DEL CULTO A MARIA SE VIO
FUERTEMENTE EMBEBIDA DE LA PREOCUPACION POR LOGRAR INDULGENCIAS Y PROSPERAR
COMO ASOCIACION Y COMO GRUPO IDENTITARIO. ESTA HERMANDAD PLASMO SUS
PREOCUPACIONES CENTRALES EN LAS CONSTITUCIONES DONDE EL DISCURSO APUNTABA A
GENERAR SENTIMIENTOS DE COMPROMISO CON LA HERMANDAD Y DE REFLEJO DE LAS
VIRTUDES CENTRALES DE LA PATRONA, LA VIRGEN MARIA EN SU ADVOCACION DE LOS
DOLORES, PROTECTORA DEL COFRADE ANTE UNA PREOCUPACION INQUIETANTE: EL
PURGATORIO. PARA ELLO ERA OPERATIVO PROMOVER UN SENTIMIENTO DE CULPA Y DE
TEMOR, EN ESE COMPLEJO RESIDE LA FUERZA CO-REDENTORA DE LA VIRGEN. HEMOS
ADVERTIDO QUE LA PREOCUPACION POR LA SALVACION DE LAS ALMAS ESTABA PRESENTE EN
UNA COFRADIA DE LAS BENDITAS ANIMAS QUE EXISTIO PREVIAMENTE EN LA IGLESIA
CATEDRAL. LA OPERACION REALIZADA POR LOS FUNDADORES EN LA CATEDRAL PORTENA,
SUMA LA ESPECIFICIDAD DE LOS SUFRAGIOS PARA LAS ANIMAS CON LA EFICACIA DE LA
MEDIADORA POR EXCELENCIA: LA VIRGEN, MAS POTENTE CUANTO MAS MUEVE A LA
COMPASION. EN ESTE SENTIDO, AL ELEGIR LOS DOLORES DE LA MADRE DE CRISTO, LOS



COFRADES HABRIAN MULTIPLICADO LA RACIONALIDAD RELIGIOSA DE SU OPCION. EsTA
INTENCION IBA ACOMPANADA DE UNA VORAZ BUSQUEDA DE PROMOCION QUE SE EVIDENCIA
EN VARIOS INTENTOS DE SUMARSE A OTRAS INSTITUCIONES MAS PRESTIGIOSAS Y MEJOR
DOTADAS DE GRACIAS E INDULGENCIAS.

EN CAMBIO LAS CONSTITUCIONES DE LA COFRADIA DEL ROSARIO DE LA VILLA DE
LUJAN NOS MUESTRAN UN CASO MUY DISTINTO, DONDE EL PRINCIPAL MOVIL NO PARECE SER
LA SALIDA DEL PURGATORIO; LAS PRACTICAS DEVOTAS NO APARECEN REGLAMENTADAS
EXTENSAMENTE COMO S NO HUBIERA HABIDO DEMASIADA PREOCUPACION POR
ESTIPULARLAS CON DETALLE. POR OTRO LADO, EL CASO DE ESTA HERMANDAD PARECE
HABER TENIDO MAS RELACION CON LA INSTALACION DE UN GRUPO LOCAL VINCULADO A LA
ORDEN DOMINICANA.

ES PROBLABLE QUE MAS AUN QUE LA DEVOCION DEL ROSARIO, PUESTO QUE NO
APARECEN DEMASIADAS SENALES DE QUE SU PRACTICA HAYA SIDO PREOCUPACION CENTRAL
PARA LA MEMBRESIA, EL INTERES HAYA ESTADO CENTRADO EN ESTABLECER UNA BASE PARA
LA ELITE LOCAL. LUJAN ERA UN POBLADO RURAL INCIPIENTE, BENEFICIADO POR LOS
BORBONES EN LA BUSQUEDA DE EXTENDER Y CONSOLIDAR LAS FRONTERAS Y ALLI LA ELITE
ERA UN PEQUENO GRUPO DE PODEROSOS, - AUNQUE MENOS COSMOPOLITAS- HACENDADOS.
LA ELITE DE LA VILLA DE LUJAN PRONTO PASO A CONVERTIRSE EN UN NUCLEO POLITICO
BASTANTE CERRADO SOBRE SI MISMO:. EL CABILDO LUJANENSE SE POBLO DE FUERTES
HACENDADOS (FINES DEL SIGLO XVIII) Y POCOS, Y SECUNDARIOS, COMERCIANTES. LOS
CONTACTOS TAL VEZ DEJADOS POR DON LEZICA Y TORREZURI DURANTE SU GESTION COMO
SINDICO EN EL SANTUARIO DE LA VIRGEN DE LUJAN, PODRIAN HABER PROMOVIDO EL
INTERES EN SUS SUCESORES CABILDANTES DE LA VILLA, EN FUNDAR UN CONVENTO DE
PREDICADORES EN SU JURISDICCION. POR ESO HABIA TANTO ENFASISEN LAS CONSTITUCIONES
PARA TRASLADARSE ALLI EN EL CASO DE QUE SE DIERA ESA FUNDACION.

LA ELECCION DE UNA ADVOCACION MARIANA DIFERENTE DE LA CENTRAL DENTRO DE
LA CAMPANA SUGIERE MAS UNA ESTRATEGIA QUE UNA SIMPLE MANIFESTACION DE FE.
V ARIOS DE LOS COFRADES DEL ROSARIO EN LUJAN TAMPOCO ELIGIERON ENTERRARSE EN EL
AMBITO DE SU HERMANDAD, SINO EN LAS IGLESIAS DE LOS CONVENTOS DE LA CIUDAD DE
BUENOS AIRES. ESTAS SON MUESTRAS DE QUE LOS FIELES, ADEMAS DE SATISFACER SUS
DESEOS DE PARTICIPAR DEL CULTO Y SALVAR SUS ALMAS, PODIAN OPTAR CONCIENTE Y
ESTRATEGICAMENTE DENTRO DE LO QUE LA IGLESIA LESBRINDABA.

LA HERMANDAD DE DOLORES Y ANIMAS PRESENTA UN CUADRO DONDE LA
CONDUCCION RESPONDE A UNA ELITE MAS DINAMICA. LA COFRADIA DE LUJAN PARECE UN
ORGANISMO MUCHO MENOS EMPRENDEDOR, TAL VEZ POR LA FALTA DE PERICIA O DE INTERES,
O PORQUE POR LOS LIMITES IMPUESTOS POR LAS CONDICIONES ECONOMICAS DE LA CAMPANA,
LAS CUALES, POR CIERTO, DE ALGUNA MANERA TAMBIEN DEBEN HABER INFLUIDO. AMBAS
INSTITUCIONES PASARON POR ALTIBAJOSY CRISIS, AUNQUE LOS PERIODOS ESTUDIADOS NO SE
SUPERPONEN TOTALMENTE: LA PRIMERA CRECIO CON EXITO GRACIAS A LOS CAPITANES QUE
LA PILOTEARON HACIA UNA TERCERA ORDEN; LA SEGUNDA SOBREVIVIO A DURAS PENAS,
PERO POR UN PERIODO BASTANTE EXTENSO.

EL PAPEL DE LAS MUJERES DENTRO DE LAS DOS ASOCIACIONES FUE MENOS LUCIDO
QUE EL DE LOS VARONES. ELLAS SE DEDICARON COMO CAMARERAS EN UNA EXTENSION DE
SUS TAREAS DOMESTICAS. NO OBSTANTE TUVIERON EN SU CUSTODIA PIEZAS DE VALOR
ECONOMICO (JOYAS Y TELAS FINAS), MAS ESCASAS ENTRE LOS MIEMBROS DE LA SOCIEDAD
RURAL QUE EN EL PATRIMONIO DE LAS FAMILIAS DE ELITE URBANAS. LA CLAVE DE ESTE
PAPEL SUBALTERNO DE LAS MUJERES SE VE EN QUE ELLAS SIGUEN BAJO ESTRICTA TUTELA DE



SUS MARIDOS O PADRES, CON QUIENES INGRESAN A LAS FILAS COFRADIALES O A QUIENES
DEBEN PEDIR AUTORIZACION PARA ACEPTAR UN CARGO DE CAMARERA O TESORERA
(MERAMENTE FORMAL). LA PARTICIPACION FEMENINA, EN EL CASO DEL ROSARIO EN LUJAN,
AUMENTA HACIA FINES DEL SIGLO XVIII Y PRINCIPIOS DEL XIX. ESTA PRESENCIA PUEDE
ESTAR SENALANDO TRANSFORMACIONES SOCIALES MAS AMPLIAS QUE DIERON CABIDA AL
PAPEL ASISTENCIAL ENTREGADO A LAS MANOS DE LAS MUJERES DE LAS ELITES
POSREVOLUCIONARIAS.

EL AMBIENTE URBANO CON TODAS SUS VENTAJAS RELATIVAS A UNA MAYOR
DENSIDAD DE REDES SOCIALES, PARECE HABER SIDO MAS PROPICIO PARA EL DESARROLLO DE
LAS ACTIVIDADES CREDITICIAS DE LA HERMANDAD DE LOS DOLORES Y ANIMAS. LA
COMPOSICION DE SU MEMBRESIA ALBERGO LA CLAVE DE SU SOLIDEZ: LOS COFRADES
CONSTRUYERON UN CAPITAL QUE PUDO CIRCULAR ENTRE ELLOS MISMOS EN FORMA DE
IMPOSICIONES DE CENSOS AL 5 % ANUAL. LA HERMANDAD DEL ROSARIO NO PARECE HABER
CONSOLIDADO UN CAPITAL FUERTE NI HABER TENIDO CAPACIDAD PARA OTORGAR
PRESTAMOS;, SIMPLEMENTE LA TENENCIA TEMPORAL DE LA RECAUDACION DE LAS LIMOSNAS
O DE LAS ALHAJAS PARECE HABER SIDO LA RELACION MAS IMPORTANTE ENTRE SUS
MIEMBROSY EL PATRIMONIO DE LA CORPORACION.

AMBAS INSTITUCIONES GOZARON DEL APOYO DE LOS SACERDOTES DEL TEMPLO EN EL
QUE SE INSTALARON, ESPECIALMENTE DE LOS CAPELLANES QUE DARIAN LAS MISAS Y
PERCIBIRIAN ESTIPENDIOS POR SU LABOR. PERO TAMBIEN SE OBSERVA CIERTA TENSION EN EL
CASO DE LA HERMANDAD DE LOS DOLORES Y ANIMAS. TAL VEZ PORQUE ESTA HERMANDAD,
QUE Si TENIA FINCAS URBANAS DE ALQUILER, CAPITALES A CENSO, ETC., PARECIA -PESE A SUS
CONTINUAS QUEJAS- GOZAR DE POSIBILIDADES PARA MEJORAR LAS RETRIBUCIONES.
MIENTRAS, EN LUJAN, LOS SACERDOTES ERAN DIRECTAMENTE PARTE MUY ACTIVA DENTRO
DE LA ASOCIACION.

LAS REFORMAS BORBONICAS NO PARECIERON AGREDIR FUERTEMENTE A ESTAS
COFRADIAS. MAS BIEN EL GOLPE BRUTAL FUE ASESTADO POR LAS REFORMAS DEL GOBIERNO
DE RIVADAVIA QUIEN, EN LA DECADA DE 1820, ORDENO UNA REVISION DE LAS
JURISDICCIONES PARA PEDIR LIMOSNAS Y UN ESTUDIO PATRIMONIAL DE LAS HERMANDADES.
OBVIAMENTE ESTE ATAQUE SE VIO REFLEJADO SOLO EN EL CASO DE LA COFRADIA RURAL,
PUESTO QUE LA URBANA DESAPARECE DE LA DOCUMENTACION AL DESPUNTAREL SIGLO XIX.

AMBAS COFRADIAS SIRVIERON PARA VEHICULIZAR LAS TENSIONES DE LOS HERMANOS
FRENTE A LA MUERTE Y DARLES UN MARCO DE SEGURIDAD TAMBIEN SOCIAL. LA
PREOCUPACION POR LA BUENA MUERTE Y EL DESCANSO ETERNO SE MITIGABA CON LAS OBRAS
PIADOSAS (VISITAS A ENFERMOS, CONCURRENCIA A FUNERALES DE HERMANOS, REZOS
INDIVIDUALES Y COLECTIVOS, PENITENCIAS Y PROCESIONES COMPARTIDAS) Y, BASICAMENTE
CON EL SACRAMENTO DE LA COMUNION QUE SE DABA EN EL AMBITO DE LAS FUNCIONES
COFRADIALES. EL CONCEPTO DE “ECONOMIA ESPIRITUAL” UTILIZADO POR LAVRIN®" REFIERE
A LA ACUMULACION DE ACTOS DE PIEDAD, ORACIONES E INDULGENCIAS COMO PALIATIVOS
DE UNA DEUDA ESPIRITUAL CONTRAIDA POR LAS PERSONAS MEDIANTE SUS ERRORES Y
PECADOS. LA FORMA EN QUE SE REALIZABA LA ACUMULACION DE ESTAS INVERSIONES
ESPIRITUALES ESTABA ESTRECHAMENTE VINCULADA A LAS ACCIONES CONCRETAS DENTRO
DEL MUNDO MATERIAL. ESASI QUE PARA LOGRAR ESAS GRACIAS, HABIA QUE DAR LIMOSNAS,
COLABORAR CON LAS ACTIVIDADES ECONOMICAS DE LA INSTITUCION, CREAR Y FORTALECER
UN PATRIMONIO.



Las dos cofradias estudiadas nos remiten a diferentes contextos sociales y
econdémicos, debemos ver a ambas en un sistema més vasto, que desborde los limites
geogréficos de su asentamiento para constituir una “red de religiosidad local” (vid W.
Christian) que vincule devociones dispersas. Un gjemplo se visumbra en e caso de la
Virgen de Lujan cuyo surgimiento compromete a un espacio cultual mucho mas amplio, y
devino, entre otros factores, de su posicion geogréfica privilegiada ya que el milagro
fundante se supone que ocurri6 ala vera de un camino que conectaba la ciudad con puntos
muy distantes en €l interior. El santuario de la Virgen de Lujan, que permitié la creacion de
la villa y, luego, de la cofradia del Rosario, se vio beneficiado por las limosnas de
nuMerosos peregrinos y gentes de paso por la camparia, rumbo a la ciudad de Buenos Aires
durante el siglo XVII y XVIII. La presencia de vecinos portefios hacendados en Lujan
impulsd el culto mariano en la region y esta devocion se desbordd abarcando, mas tarde,
también el fervor delaciudad y €l interior.

Las cofradias de la ciudad de Buenos Aires también deben ser vistas en un plano
mas general, que nos ocupard en un trabajo mas amplio que € presente. El gemplo de la
competencia por las limosnas entre la hermandad de los Dolores y Animas de la catedral
con la posterior hermandad de Animas de la parroquia de San Nicols nos hace vislumbrar
fricciones en un conjunto mas amplio. Hemos verificado la presencia de cofrades de los
Dolores en otras cofradias portefias, de la misma manera que algunos miembros de la élite
rural pudieron penetrar en la cofradia de la ciudad (son los casos de Miguel de Riglos y
Juan de la Fuente). Estas presencias nos sugieren una implantacion plural de los actores

sociales.

" Antonio Rumeu de Armas. Historia de la prevision social en Espaiia: cofradias, gremios, hermandades y montepios. Madrid,
1944.

" Juan Carlos Garrido Aguilera. Religiosidad popular en Jaen durante los siglos XV y XVI. Las cofradias. Murcia, 1987.

" Juan Carlos Garrido Aguilera. Religiosidad popular... p. 24.

"'"Miguel Lopez Mufioz. Las cofradias de |la parroquia de Santa Maria de Granada en los siglos XVI1 y XVI11. Granada, 1992.

Y William J. Callahan. “Las cofradias y hermandades de Espafiay su papel social y religioso dentro de una sociedad de
estamentos’, en Ma. Del Pilar Martinez L épez-Cano, GiselaVon Wobeser y Juan Mufioz Correa (Coords.) Cofradias,
capellanias y obras pias en América colonial.. México, 1998. p. 40.

V! Cfr. con los comentarios de William J. Callahan. “Las cofradias y hermandades de Espafiay su papel socia y religioso dentro
de una sociedad de estamentos’, en Ma. Del Pilar Martinez L 6pez-Cano, GiselaVon Wobeser y Juan Mufioz Correa. Cofradias,
capellaniasy obras pias... P. 40.

! Constituciones de la Hermandad de Ma. Sama. de los Dolores y sufragios de las Benditas Animas del Purgatorio, establecida
en la capilla cita en esta ciudad de la Sma. Trinidad puerto de Santa Ma. de Bs. As. Seguido del libro de actas. Bs. As. 1750-
1801. AGN. Manuscritos de la Biblioteca Nacional . Leg. 395. p. 67. Agradezco a Liliana Crespi y, muy especia mente, a Fabian
Alonso por facilitarme la consulta de este material.

""" AGN. MBN. Leg. 395. p. 62.

“AGN. MBN. Leg. 395. pp. 1-4.



* AGN. MBN. Leg. 395. p. 27.

“ AGN. MBN. Leg. 395. p. 66.

““Preludio” en AGN. MBN. Leg. 395. pp. 7'y siguientes.

I AGN. MBN. Leg. 395. p. 16.

*¥'\Ver: Antiphonas, en AGN. MBN. Leg. 395.. pp. 87-89.

“ AGN. MBN. Leg. 395.. pp. 36-37.

“ AGN. MBN. Leg. 395.. pp. 39-40.

! AGN. MBN. Leg. 395. p. 43.

X A parecen detallados | os Breves de indul gencias otorgados por Gregorio XI11 (1573), Sixto V (1589), indulgencias de
Benedicto X111l (1728) y un breve de Clemente XI (1707), Ver AGN. MBN. Leg. 395. pp. 77-85.

**AGN. MBN. Leg. 395.. p. 99-102.

“ AGN. MBN. Leg. 395.. p. 65.

“* AGN. MBN. Leg. 395.. p. 142.

© AGN. MBN. Leg. 395. p. 144.

i AGN. MBN. Leg. 395. pp. 242-243

¥V Cfr. |as obras de Serge Gruzinski, especialmente, sobre la maguinaria barroca de laimagen, y también, lamagquinariade la
representacion en los trabajos de Roger Chartier.

Y AGN. MBN. Leg. 395. p. 246.

" AGN. MBN. Leg. 395. p. 199.

i AGN. MBN. Leg. 395. p. 279.

I AGN. MBN. Leg. 395. p. 308.

X AGN. MBN. Leg. 395. p. 351
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X AGN. MBN. Leg. 395. p. 207.

il AGN. MBN. Leg. 395. p. 268.

ool AGN. MBN. Leg. 395. p. 296.

i AGN. MBN. Leg. 395. p. 306.

Y AGN. MBN. Leg. 395. p. 316.

% AGN. MBN. Leg. 395. p. 329.

il AGN. MBN. Leg. 395. p. 205.

X AGN. MBN. Leg. 395. p. 365.

XX Esta superposicion entre cofrades y cabildantes no es nueva: El procurador don Antonio Velasco dimitio el cargo en 1761
por haber sido electo alcalde de segundo voto en la ciudad, lo cual |e haciaimposible cumplir con las obligaciones de su cargo en
la hermandad. También el hermano Francisco Pacheco, secretario, fue electo regidor de la ciudad.

“ Sobre este concepto ver: Asuncion Lavrin. “Cofradias novohispanas: economias material y espiritual”, en Ma. Del Pilar Lépez
Cano, Gisela Wobeser y Juan Mufioz Correa. Cofradias, capellaniasy obras pias... op. cit. p. 64. Nos referiremos a mismo en
las conclusiones del presente trabgjo (vid notaa pie 103).

" AGN. MBN. Leg. 395. p. 476.

" AGN. MBN. Leg. 395. p. 519.

i §iguen |os trémites para obtener 1a aprobaci6n de la Coronay don Gaspar Santa Coloma ofrece sus contactos en
Madrid para seguir los tramites. AGN. MBN. Leg. 395. p. 553.

V| ibro de las Constituciones de la Cofradia del Nuestra Sefiora del Santisimo Rosario. Archivo Basilica Nacional de Lujan
(ABNL). pp. 4.

“¥ ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario. En Limay México los requisitos para acceder a las cofradias solian estar
claramente prescritos en las constituciones 'y, a veces, solian ser muy excluyentes. Ejemplos de ésto en: Daniel Perleche Roggero
(marzo de 1992) Cofradias espafiolas de América. La Vera Cruz de Lima. Sevilla. Comunicacion presentada a Congreso
Mundial de Cofradiasy VeraCruz. (mimeo) y en Asuncion Lavrin. “La congregacion de San Pedro. Una cofradia urbana del
México colonial, 1604-1730" en Historia Mexicana. vol. XXIX. Ndm. 4. México, 1980. Las limosnas variaban de acuerdo ala
importancia de la asociacion y alas coyunturas por |as que atravesaban.

M Comunicacion personal de Natalia Silva Prada.

i ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario p. 32.

Vit ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario p. 23- 24.

XX ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario pp. 35-36.

IvABNL. Libro delas Constituciones (...) del Rosario Ibidem.

" Cfr. informacién contenida.en las ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario con los Libros de Inventarios dela
Cofradia... y lalistade curasy capellanes del Santuario editada por Jorge Salvaire (1885). op. cit.

" ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario p. 29

"t ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario pp. 59y 87.

' ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario p. 30.

" Secretario Antonio Pereyray Marifio con su esposa Theresa Bruno tesorera'y sacristanamayor perpetua (1781), Mayordomo
segundo el comandante de frontera don Nicolés de la Quintanay su esposa dofia Francisca Espinosa (1798), mayordomo don
Pablo Rodriguez y su esposa dofia Ambrosia Thello (1800), hermano mayor a capitan José Geronimo Colman y su esposa dofia



Cathalina Ferreira camarera (1804), hermano mayor don Carimiro Abilay su esposa dofia Antonia Ruiz sacristana (1805), etc..
ABNL. Libro delas Constituciones (...) del Rosario

™ ABNL. Libro de las Constituciones(...) del Rosario p. 55.

M Eugenio Corbet France (Enero-junio de 1944) “LaHermandad del Santo Cristo de Buenos Aires’, en Archivum. Revista dela
Junta de Historia Eclesiastica. Bs. As. T. |I. Cuaderno. pp. 55-56; Nicolés Fasolino (Julio-dic. de 1944) “LaHermandad de San
Pedro en la antigua didcesis de Buenos Aires’, en Archivum. Revista de la Junta de Historia Eclesiastica. T. |I. cuaderno 2. pp.
252-253.

il ABNL. Libro delas Constituciones (...) del Rosariop. 7.

™ ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario p. 65.

" ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosarioop. cit.; Jorge Salvaire (1885) Historia de Nuestra Sefiora de Lujan, Bs. As.
Apéndice Documental. También Norberto Marquiegui. Estancia y poder politico en un partido de la campafia bonaerense
(Lujan, 1756-1821) Bs. As. Editorial Biblos. Buenos Aires, 1990.

IXvaer ABNL. Libro delas Constituciones (...) del Rosario, y cfr. con Libros de Registros parroquiales de Lujan.

™! Cartas del Obispo de Buenos Aires, don Fr. Sebastian de Malvar y Pinto. En: Jorge Salvaire. op. cit. Apéndice documental 1,
A. pp. 257-260.

™l Maria Barral. Una cofradia religiosa en |a campaiia bonaerense. Pilar, fines del siglo XVII1 y principios del XIX (Mimeo).
1995.

v ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario pp. 15-16.

'x"_ Seglin una comunicacién presentada en las Jornadas de Historiade UNLu. por MariaBarral. op. cit.

i \/er: Patricia Fogelman. “Elite y participacion religiosa en Lujan afines del perfodo colonial. La cofradiade Na. Sra. del
Rosario”, en Cuadernos de Historia Regional Nums. 20-21. Universidad Naciona de Lujan, 2000.

™ Giovanni Levi.La herencia inmaterial. La historia de un exorcista piamontés del siglo XVI1. Madrid, 1990. p. 178.

it \/er |as afirmaciones de Giovanni Levi. op. cit. pp. 178-179.

X para més informacion sobre esta disputa ver: Norberto Marquiegui. op. cit. p. 33.

" En México “...el funeral eralo Uinico que preveian |as clases bgjas...” frag. citado en: Juan Javier Pescador. “Devocion y crisis
demogréfica: la cofradia de San Ignacio de Loyola, 1761-1821". Historia Mexicana. v. 29, n. 3. México, 1990. pp. 791-792.

™4 Giovanni Levi. op. cit. pp. 178-179.

i E| uso del término ritual en el marco de las representaciones simbdlicas de la liturgia en festividades populares puede verse
en: Maria Aparecida Junqueira Da Veiga Gaeta (1994) “O cortejo de Deus e aimagem do rei: a procissao de Corpus Christi na
Capitaniade Sao Paulo”, en Historia. Sao Paulo, V. 13. Universidade Estadual Paulista; el término teatro cofradial en: Natalia
Silva Prada. Teatro cofradial: acercamiento alos significados de la cofradia colonial. Cali/Popayéan, siglo XVIII. (Tesisde
Licenciatura). Cali. Universidad del Valle, 1992. (inédito). Respecto del teatro evangelizador y su relacién con las cofradias
limefias hay un pequefio comentario en: Elisa Lugque Alcaidey Josep Ignasi Saranyana. op. cit. p. 319.

bl Auncién Lavrin. “La congregacion de San Pedro...” op. cit. p. 567. También se puede ver: Rafael Varon. “Cofradias de
indiosy poder local en el Perti colonial: Huaraz, siglo XVI11”. Allpanchis. Vol. 17. Nro. 20. 1982. pp. 134-135.

X4V Rafael Varon. op. cit. p.132.

" Rafael Varon . op. cit. pp. 132-133.

i Norbert Elias. La sociedad cortesana. México, 1982. pp. 98-99y passim.

il ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario. pp. 60-61.

bovill) vman Johnson. “La historia de precios de Buenos Aires durante el periodo virreinal”, en Lyman Johnson y Enrique
Tandeter, compiladores: Economias coloniales. Preciosy salarios en América Latina, siglo XVI1I. Bs. As. 1992. p. 161.

X |_yman Johnson. op. cit. pp. 161-164.

% ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario p. 65.

o ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario pp. 66-70.

ot ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario p. 70.

boodit ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario pp. 72.73.

P4V |_imosna otorgada por don Cipriano Antonio Lépez. ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario 1811 p. 72.

v ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario pp. 81.

i ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario (1813). p. 80.

booit ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario (1831). p. 95.

booadit A cta firmada por |os cabildantes Lopez Camelo, Leguizaman, Irrazébal y Pefialba, con fecha 15 de diciembre de 1755;
Libro| de Acuerdos, f. 173. Archivo del Cabildo de Lujan. Citada en Jorge Salvaire. op. cit. Apéndice Documental.

P Seqin la Carta del Cabildo dela Villa de Lujan, en 1768, al Reverendisimo Padre Vicario General de los Mercedarios en
Lima, solicitando su mediacion para conseguir la creacion del Hospicio denegada por Real Cédula, segiin lo establecido en la
Recopilacién de las Leyes de Indias. Ver: Jorge Salvaire. op. cit. T. |. pp. 454-524.

*¢ Cfr. Jorge Salvaire. op. cit. T. |. Capitulo XXIV.

*%' Seglin Beatriz Garland, la cofradia era intermediaria entre el individuo y la sociedad. “Las cofradias en Lima durante la
Colonia. Una primera aproximacion”, en La venida del Reino. Religion, evangelizacion y cultura en América. Sglos XVI-XX.
Cusco, 1994. p. 224.

*@ Susan Socolow. Los mercaderes del Buenos Airesvirreinal: familiay comercio. Ed. DeLaFlor. Bs. As.1991. p. 114.

A El control de los hacendados en €l Cabildo |ujanense aparece demostrado alo largo del trabajo de Norberto Marquiegui. op.
cit.

*V Papeles generales en e ABNL. Libro de las Constituciones (...) del Rosario

** Guillermo Gallardo. “La venta de | os bienes eclesiasticos en Buenos Aires’ en Archivum. Revista de la Junta de Historia
Eclesiastica. Bs. As. T. 11, Cuaderno 2. (Julio-dic. 1945-1949). pp. 351-352.



**" Guillermo Gallardo. op. cit. pp. 353y 354.

"' Guillermo Gallardo. op. cit. p. 351.

¥ | os sacerdotes de Buenos Aires habian disminuido casi en un 50%. Fray Jacinto Carrasco “ Penuria de sacerdotes en Buenos
Aires, y estado lamentable del Santuario de Lujan en los afios 1835y 1836”. En: Archivum. Bs. As. T. 1. Cuaderno 2. (Julio-dic.
1944) pp. 347-351.

**% Seglin una carta del Obispo de Buenos Aires Monsefior Medrano a Rosas, e 13 de octubre de 1835, donde se pide el
establecimiento de un Colegio Seminario de Franciscano con €l fin de proveer de curasy llenar |os curatos vacantes de la
campafia, transcripta en Jacinto Carrasco. op. cit. p. 349.

¢ A. Lavrin “El capital eclesidstico y las élites sociales en Nueva Espaiia...” en Enrique Florescano Origenesy desarrollo dela
Burguesia en América Latina. 1700-1955. México. p. 72.

“ En € afio 1807 Gregorio Colman y su esposa Nicolasa Santana cubrieron los cargos de mayordomos, acompariados en la
mismatarea por Martin Colman y Juana Santana. En 1804 aparece otro Santana (Pedro José) casado con Juana Murifiigo, ambos
mayordomos. En el mismo afio y en igual situacién: José Gerénimo Colman y su esposa Catalina Ferreyra. En 1799: Manuel
Gonzédlez y Maria Juana Diaz; en 1819: Andrés Migoyay su esposa Catalina Gonzal ez ocuparon |os cargos de tesoreros. Estos
son sdlo algunos ejempl os entre otros que aparecen alo largo del periodo que va desde 1780 hasta 1820. Cfr. ABNL. Libro delas
Constituciones (...) del Rosario

“''Ver Asuncién Lavrin . “El capital eclesiastico y las élites sociales en Nueva Espafia...” op. cit. y Dagmar Bechtloff. “La
formacion de una sociedad intercultural: las cofradias en el Michoacan colonial”, en Historia mexicana. Vol. 43. El Colegio de
México; Oct-dic. 1993.

" Asuncién Lavrin. “ Cofradias novohispanas: economias material y espiritual”, en Ma. Del Pilar Lopez Cano, Gisela Wobeser y
Juan Mufioz Correa. Cofradias, capellaniasy obraspias... op. cit. p. 64.



