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TEMPORALIA ET AETERNA

Apuntes sobre la muerte barroca en el Jujuy colonial del siglo XVII

Lic. Juan Pablo Ferreiro *

A la memoria de mis abuelos

Asombrosos viajeros! jQué nobles historias
leemos en vuestros ojos profundos como los mares!
Mostradnos los tesoros de vuestras ricas memorias,

estas joyas maravillosas, hechas de astros y de éteres.
iQueremos viajar sin vapor y sin vela!

Haced, para distraer el enojo de nuestras prisiones,
pasar sobre nuestros espintus, tendidos como ana tela,
vuestros recuerdos con sus orlas de horizontes.

Decidme, ;qué habéis visto?

Charles Baudelaire

Introducciéon

Estos apuntes y consideraciones surgen del analisis y recopilacién de
materiales provenientes de testamentos, actas de entierro, Gltimas disposicio-
nes, etc. ubicados en los archivos Histérico de la Provincia de Jujuy, del Obis-
pado de Jujuy, y de Tribunales de la misma provincia. El perfodo revisado
comprende desde el afio 1596 hasta 1690, y aunque no tienen la pretension de

ser exhaustivos, si pretenden colaborar en brindar una aproximacién al tema
durante ese periodo.

La sociedad jujefia del XVII, al igual que la del resto de la América
Colonial, se caracteriz6 por poseer una estructura social de tipo similar al del
Antiguo Régimen espafiol'. El rasgo mis notable que la distingufa de ésta, era
el hecho de que la diferencia social se asentaba sobre una base de dominacién

* Cédtedra Organizacién Social y Parentesco, Carrera de Antropologfa, Facultad de Hurnani-
dades y Ciencias Sociales, Universidad Nacional de Jujuy.
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éinica, aunque la presencia de una conformaci6n estamental no logré plasmar-
se en una verdadera nobleza indiana 2. Tal tipo de estructura se puede repre-'
sentar graficamente como una pirdmide, donde la amplia base estaba confor-
mada por la "Repiiblica de Indios” y la poblacién negra. La "Repiblica de
Espafioles”, que constituia el vértice de esa figura, representaba al otro compo-
nente de tal organizacion social que refleja la referida divisidn étnica, el cual,
lejos de presentarse como un conjunto social homogéneo también presentaba
diversos sectores a su interior 3. El fundamento de esta estructura social se
encuentra en la disolucién paulatina de una sociedad de tipo estamental 4, fe-
némeno que por otra parte, ya venia ccurniendo en Espaia desde el siglo XIV.
Tal proceso implicd, por un lado, una alta movilidad social, también caracte-
ristica del Antiguo Régimen 3; y por otra parte, una "patrimonializacién” de los
oficios, de las propiedades territoriales y de los individuos ¢. Estos fenémenos
de patrimonializacién y movilidad social son observados con toda claridad en
grupos sociales particulares; en aquellos que ocupaban el “top stratum” social,
econdmico, politico y cultural y que hoy designamos bajo el nombre genérico
de elites. Estas se van a distinguir de la clase social, ya que no se constituyen ni
sobre la base de la naturaleza de las fuentes de ingreso, ni tampoco sobre Ia
propiedad de los medios productivos; las diferencia, ademds, la igualdad jurt-
dica de derechos de sus miembros. Del estamento las separan su esfera de
accién y sus limites concretos, mds reducidos que los de un estado ’; puesto
que los miembros de las elites pueden tener un origen estatutaric diferenciado.

Dicha organizacién se apoyaba sobre una estructura demogrifica, y a
pesar de la escasez de datos a ella referidos, se puede postular de manera razo-
nable su exigiiidad durante todo el XVII. Antes de la definitiva fundacién de 1a
ciudad habitaban la zona entre 4 y 6 espaiioles y un mimero indeterminado de
aborigenes. En 1593, la hueste conquistadora se compuso de 29 individuos. A
mediados de ese mismo afio, 7 de ellos ya se habfan ausentado de la ciudad.
Para 1611, en cambio, ya sélo quedan 7 vecinos . En 1620, hay airededor de
11. Hacia 1636 no hay més de 30 moradores y vecinos de “casa, fuego y fami-
lia". En un empadronamiento de armas, vecinos y moradores efectuado en
1648 son censados 91 individuos varones. Entre ellos se encuentran 7
encomenderos °, 19 de estos censados aparecen registrados como “pobres” o
“muy pobres”, esto es, el 21% de la poblacién europeo-mestiza. 12 individuos
son impedidos, forasteros, recién legados o menores tutelados. Pocos afios
después, en otro empadronamiento realizado en 1658, la poblacién masculina
desciende drdsticamente, s6lo se registran 43 censados, pero el nimero de los
mds poderosos se mantiene estable, ya que se anota a 6 feudatarios. Hacia

. fines del periodo el volumen parece haber aumentado levemente, pero sin rom-
per la tendencia secular.
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Esta poblacin se estructuraba sobre relaciones de parentesco, real y pu-
tativo, las cuales daban forma tanto al proceso de movilidad social, ya que el
ascenso y descenso nunca era una cuestion individual sino familiar; como el
de la patrimonializaci6n, que se manifestaba a través de mecanismos de heren-
cia y sucesion. No obstante, esto no significa que en sociedades de estas carac-
teristicas el individuo haya carecido de importancia; antes bien, las posibilida-
des sociales, politicas, o econémicas, su futuro en suma, se supeditaban a, y
encontraban su cauce en los lazos de parentesco. De tal suerte que todos los
pasos, las etapas por [as que atravesaba su vida: (nacimiento, casamiento, muerte,
ec. ); estaban estrechamente vinculadas a Iz dindmica de constitucion, repro-
duccitn, mantenimiento, |y aun la transformacién!, de un orden social encar-
nado en y bdsicamente expresado por estructuras de parentesco °. Este efecto
era remarcado por las précticas de endogamia de elite u homogamia social, en
las cuales es posible advertir un fuerte contenido étnico-regional . De hecho,
de datos provenientes de 85 cabildos anuales, correpondientes af periodo 1593-
1692, se observa la presencia de parientes, vinculados entre el segundo y ter-
cer grado de parentesco afinal o consanguineo, en no menos de 46 composi-
ciones anuales. En este tipo de instancias, donde se resumia el poder social, se
hacia més evidente que en otros sitios el peso especifico que posefa el entra-
mado familiar que constitufa, ademads, la unidad productiva bésica, tanto en e]
Ambito de las elites, como en los sectores populares.

La organizacion que caracterizaba a las familias de elite de este perfodo,
resultante de una particular relacién entre reglas de transmisién patrimonial,
reglas de alianza, {iliacién y descendencia, era la casa '2. S6lo dentro de ella
encontraban pleno desarrollo y sustento las individualidades de sus miembros,
y también era en ella donde se fijaban sus lfmites. Pero, a la vez que constituia
la estructura bisica sobre la cual se sustentaba el sector mas poderoso de a
sociedad, era también un proceso en donde tenia lugar, con exclusividad, y
con muy pocas excepciones, el ciclo dé vida/muerte de sus miembros. Dicho
ciclo estaba compuesto, como sefialamos més arriba, de etapas, cuyo trénsito
estaba marcado por rituales socialmente sancionados. E} momento culminante
del ciclo era, sin dudas, el de la transmisién patrimonial, de tipo materia) y
simbélica; en el que se vinculaban m4s estrechamente que nunca la vida y la
muerte a través de la pareja de opuestos complementarios matrimonios/defun-
ciones . Sin embargo, s el momento de la muerie en el que se completa o
sanciona definitivamente el proceso de reproduccién social y en el que, a tra-
vés de los rituales de paso comespondientes, se reanuda, verifica y consolida el
vinculo con los antepasados muertos; esto s, con la historia del linaje, el pasa-
do de la casa. Tan importante y traumdtico proceso se manifestaba a través de
miiltiples indicadores; referencias simbdlicas que eran el puente entre el mun-
do de los vivos y sus ancestros ya desaparecidos, pero aiin miembros del lina-
je; y que venfa a constituir una auténtica “via de los simbolos”.
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La via de los simbolos y el orden social.
El reconocimiento de la muerte

Lo que denominamos “via de los simbolos” involucra tanto las declara-
ciones de fe y pedidos de intercesién divina a favor del alma del testador,
cuanto todas aquellas disposiciones atinentes al descanso eterno de sus restos,
y las ceremonias a realizarse en memoria de los difuntos. El proceso de la
muerte comienza con el reconocimiento institucional del deceso, el cual ope-
rando a manera de un ritual secularizado es llevado a cabo por las autoridades
locales; esto es, por uno de los Alcaldes Ordinarios, el Escribano, cuando lo
habia, o eventualmente el Teniente de Gobernador. Estos, o los que asistian a]
fallecimiento cuando los primeros no estaban presentes, eran los encargados
de prestar un testimonio visual Jo més directo posible.

“abiendo benido a las cassas de su morada yo el dicho justicia mayor a
tomar por ffe estar muerto el suso dicho entre en ellas y en la sala de eila
le haile tendido en un ataud sobre una mesa enlutada 'y amortajado con

el avito de nuestra sefiora de las mercedes el cuerpo corrupto ya sin
aima..."",

"bide en la sala della en un ataud amortaxado al capitin alonso de 1apia

y loaysa el cuerpo sin alma y muchas candelas de sera alrrededor de sy
cuerpo..." 5.

“oy dia de la fecha como a las siete y media de la mafiana poco mds e
menos bide muerto naturalmente y pasado desta presente bida a lo que
paresio juan ortiz de angulo y belasco [...] el qual estava amortaxado
con el abito del sefior san francisco tendido en el suelo sobre un petate
en el aposento de su dormir.." s,

Todos los casos citados, y la mayoria de los revisados, presentan una
suerte de "muerte anunciada’. Normalmente habia alguna dolencia previa que
anticipaba el fin, ya sea que e} deceso se hubiese producido ab intestato o no.
No obstante, este proceso de reconocimiento visual también podia extenderse
lejos de la ciudad, si la importancia del difunto lo ameritaba. Este fue el caso
de la muerte de un importante comerciante de ganados e importador de ropa de
Castilla, Domingo de Ybarra, producida en forma violenta, un ahogamiento,
suceso que lleva a citar a los testigos oculares V.

Tal reconocimiento, sin embargo, no parece haberse realizado con todos
los difuntos. Hecha la salvedad con los que morian lejos de la ciudad, sélo
hemos encontrado este proceso en los casos en los que el occiso tenia relevan-
cia social, ya fuere como miembro del cabildo o encomendero, ya como fuerte
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comerciante ¢ propietario. Nada nos dicen las fuentes, en cambio, sobre si este
procedimiento también se efectuaba con el popolo minuto.

Las Clausulas Pias. Invocaciones iniciales

Las disposiciones con as que comienzan los testamentos se componen
de férmulas que se repiten y presentan a lo largo de todas las fuentes revisadas
muy pocas variaciones. Las férmulas de invocacion utilizadas son las siguien-
tes, O presentan leves variaciones a partir de alguno de estos tipos:

"En el nombre de la santisima trinidad padre hijo y espiritu santo tres
personds y un solo dios berdadero en quien bien y fielmente creo como
catholico y berdadero cristiano confesando como ante todas cosas con-
fieso todo aquello que cree y confiesa nuestra santa madre yglesia
catholica rromana en cuya fee y creengia bibo y espero bibir y morir.."

"En el nombre de dios todopoderoso amen sepan quantos esta carta de
testamento ultima y postrimera boluntad bieren como yo..."

"In dei nomine amen con cityo pringipio todas las cosas tienen muy bue-

nos medios dichosos y felices fines sepan quantos esta carta de testa-
mento y ultima e postrimera boluntad bieren como nos...”

El modelo mé4s usado es el primero, y también el que presenta la mayor
variabilidad. Sin embargo, se encuentran testamentos sin estos encabezamien-
tos. Estos responden a 3 clases de situaciones: a) hechos por apoderados del
testador, quien por enfermedad o ausencia, delega la redaccidn y validacién a
otra persona. En este caso siempre se hacia mencién, al principio del codicilo
a la fe catélica que profesa el/la testador/a a través de una formula estandarizada %,
b) codicilos que tenfan un comienzo de tipo notarial, "Sepan quantos esta carta
bieren", pero que incluian una profesion de fe similar a la del tipo anterior.
Este tipo sélo se presenta en un caso, precisamente en el testamento de un
escribano; y ¢) memorias provisorias hechas por el testador en prevision de su
situacion, que podian sustituir a los testamentos formales, pero que debfan ser
reconocidas por la autoridad religiosa local. S6lo incluian disposiciones ati-
pentes a la herencia y a misas en su memoria.

A esto seguian la presentacion del testador y las invocaciones por la in-
tercesiGn en su favor ante Dios. En estos puntos comienzan a notarse algunas
variaciones vinculadas a devociones particulares y que, eventualmente, pue-
den relacionarse con algién origen regional °.

En primer lugar para poner “el alma en carrera de salvagion” se enco-
mienda el alma a Dios, a la Santisima Trinidad, como ya vimos, o a la virgen
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Maria, en quien se deposita el oficio de intercesién: "tomo por mi abogada”.
Esta funcién de mediacién ocasionalmente es delegada también a otros perso-
najes celestiales; los cuales pueden ser mencionados en términos genéricos:

“todos los santos y santas de la corte selestial”, o bien se especifica a los agen-
tes de la intermediacion: "y a los santos apostoles san pedro y san pablo porque
me sean intergesores”; o también a San Roque, en el caso particular de uno de
sus devotos. En un solo caso encontramos una suerte de rogativa particulariza-
da referida a un tipo especial y personal de intercesion, y que tiene como me-
diador celestial a la Virgen Maria.

“en cuyas manos encomiendo mi anima para que siendo mi yntercesora
supligue a su hijo me la libre de las manos del enemigo malp..."?°.

En un solo caso, también, encontramos gue tal funcién es encomendada
a la Virgen de Guadalupe "sefiora y abogada de los pecadores”,

En cambio, tanto las referencias al lugar de nacimiento, como las que
sefialan el origen familiar se oscurecen progresivamente a medida que en los
documentos nos alejamos del niicleo central de la elite. De hecho, los que
completan esta informacion, y nunca més alld de la primera generacién ascen-
dente y primer grado de lateralidad respecto a la lfnea central del linaje, son: o
bien miembros importantes de la elite, (Argafiaraz, Zdrate, Tobar, Tapia y
Loayza, Herrera), o bien peninsulares asociados a ésta de alguna manera, Es-
tos dltimos son, sin dudas, los que mejor y mds informacion proveen, pertenez-
can o no al grupo de elite. El resto de los testamentos, salvo contados casos en
los que se hace referencia al lugar de origen, que siempre era extraprovincial,
no aporta datos sobre ninguno de los otros items mencionados,

A continuaci6n se dispone la separacién final entre el mbito celeste y el
terreno, lo cual también es realizado mediante una férmula

"Primeramente encomiendo mi alma a dios nuestro sefior que la crigp y

rredimio con su preciosa sangre y el cuerpo a la tierra de que fue forma-
do"¥.

Las variaciones que se presentan a esta férmula son atin menos significa-
tivas que aquellas de las férmulas de encabezamiento y esto podria sugerir,
mds bien, diferencias de estilo literario que sociales, étnicas o de género. A
partir de este punto comienzan las disposiciones verdaderamente personales
del testador/a. No obstante esto, también la estandarizacién de tales declara-
ciones de fe, nos brinda datos que permiten caracterizar gcnéncamente la men-
talidad que anima estos rituales de trénsito.

Elementos como la entrega de cuerpo y alma a dos dmbitos distintos y a
la vez originarios; la naturalizacién de la muerte, tal vez bhabria que decir de Ja
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"buena muerte” 2, expresada en enunciados tales como "temiendome de la
muerte ques cossa natural”; o la primacia de la sensacién visual por sobre otros
sentidos: por ejemplo: la exposicién del cad4ver en un lugar central de la casa;
evidentemente remiten a précticas que provienen de la tardia Edad Media, tal
como lo demuestra Ariés en su obra mencionada. Sin embargo, éstas se mez-
clan con otros rasgos ya definitivamente barrocos, tales como la importancia
que adquieren en el testamento otras cldusulas pias tales como los acompaiia-
mientos, la diferenciaci6n ¢ individualizacién manifestada a través de 1a topo-
grafia sepulcral; la importancia atribuida a la mediacién sacerdotal, efc., sugie-
re gue estamos en presencia de lo que Ari¢s llamé "muerte domesticada
(apprivoisée)", y que otros autores, como Reis, Vovelle o0 Chaunu denomina-
rdn como la "muerte barroca” 2.

El camino salvifico y ¢l perdén de los pecados.

Dispuesto ya el destino celeste del alma es necesario encontrar ese espa-
cio terrestre donde encomendar finalmente el cuerpo. Este es el primer rasgo
que introduce una nota claramente particular, aunque no necesariamente indi-
vidual, en el codicilo: la eleccién de [a sepultura.

Al igunal que en el pais vasco, los vecinos feudatarios # y capas medias
disponian en alguna de las iglesias de la ciudad de su "sepoltura”, que habi-
tualmente albergaba a un grupo selecto de familiares. En este sentido, la casa,
como expresion del linaje familiar, nuclea a los parientes vivos y muertos a
través de diversos mecanismos que otorgan el sentido histérico a este tipo de
estructura parental. No se trata de todos, ni de cuaiquier pariente fallecido,
sino de aquellos cuyo recuerdo es significativo en términos familiares, ya por
haber fundado el linaje, por formar parte de un tronco importante que se aiia-
di6 al principal, o por haber cumplido tareas que dieron realce a la casa. Esto
se advierte ripidamente en las misas recordatorias, ya en las encargadas en las
mandas testamentarias o las exigidas a través de la institucion de capellanfas.
Los parientes, escogidos por et que otorga y paga las misas eran bilaterales en
casi todos los casos. En realidad, conformaban una suerte de estrecha parente-
la espiritual en torno al ego. Alli estaban identificados en el recuerdo sus pa-
dres -la mayoria de las veces fundadores del linaje o estirpe-, tal vez sus abue-
los, y st era casado seguramente alguno de sus suegros -0 ambos-, un hijo
muerto, un hermano, etcétera. El recuerdo de los antepasados era una preocu-
pacion constante y en el caso de los m4s poderosos guiaba, casi sin excepcio-
nes, la eleccién del lugar para el reposo eterno. Habitualmente se escoga el
sitio donde estaban enterrados los padres o los hijos; en muy pocas oportuni-
dades la opci6n incluia a los hermanos. Este lugar, excepcién hecha de los
herederos del Casal de Argafiaraz y de Murguia, estaba ubicado en alguno de
los cuatro tempios de 1a cizdad, incluyendo a la ermita de San Roque, que
poseia capilla y cementerio.
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Lalglesia Matriz era el sitio preferido para las inhumaciones de la mayo-
ria. No obstante, y como alli estaba también ¢l cementerio general, el porcen-
taje de entierros mayores, que era el que correspondia a los vecinos princi-
pales y que, ademids y por 16gica consecuencia, implicaban un ritual més ela-
borado, era inferior al resto. Sobre un registro de 101 inhumaciones hechas
desde 1659 hasta 1691, 63 tuvieron estas caracterfsticas (45,3 %) %, repartién-
dose el porcentaje restante entre entierros menores, de solemnidad y de balde %,
Para la capilla del convento de San Francisco han quedado registradas en los
libros de la catedral de Jujuy, para el mismo periodo, s6lo 15 inhumaciones,
pero en este caso 12 de ellas son entierros mayores, y las restantes son 2 de
parvulos de dos de las principales familias . La Gltima corresponde a la hija
de uno de los principales personajes de la primera mitad del siglo, doia Maria
de Salcedo Poblete, y aunque no aparece mencionado el tipo de inhumacién,
¢s posible que también haya sido un entierro mayor. Por otra parte, durante
largos perfodos de tiempo la iglesia mayor de la ciudad no se utilizé por "estar
cayda”, pricticamente toda la década de 1630, funcionando San Francisco como
Matriz altemnativa, salvo entre 1609 y 1611 gue estuvo fuera de uso. Como
quiera que fuese, la capilla conventual fue buscada como sepulcro en funcién
de la devocién que muchos habitantes sentian por San Francisco. El recurso de
ser enterrado con el habito de la orden debe ser interpretado también como una
posibilidad que da la devocidn institucionalizada y corporeizada en una orga-
nizacién de facilitar, cuando no garantizar, un verdadero "pasaporte al cielo”.
Y la apelacién a tal recurso fue muy frecuente entre los miembros de las fami-
lias mas poderosas; inclusive se registran testadores que piden ser enterrados
con el hibito de la Orden serdfica aun fuera de los terrenos del convento. Estos
otros dmbitos podfan ser la capilia del convento de La Merced, en la cual todas
las inhumaciones fueron mayores, aunque muy pocas en niimero; y también la
ermita de San Roque, fundada por Alonso de Tobar antes de 1634 2, De esta
capilla se guardan registros de trece entierros, de los cuales seis fueron mayo-
res. Entre éstos, el de 1a hija de don Alonso, inhumada en la sepultura familiar .

De esta voluntad de permanecer juntos en un espacio comiin dan cuenta
las mandas de numerosos testamentos jujefios:

“que mi cuerpo sea sepultado en uno de los conbentos desta giudad de

Jujui de nuestra sefiora de las mergedes o san francisco en una de las
sepolturas quen anbos tenemos yo y mi marido el capitdn juan antonio del
buenrrostro a boluntad suya con el abito del sefior san frangisco..." %,

En este caso la testadora, dofia Eufrasia de Fresneda, esposa de Juan
Antonio del Buenrostro, manda ademd4s, ser enterrada sin ataid y con “mode-
rada pompa”. Esta parece ser, junto a otros ejemplos de la misma época, una
manera de conciliar el poder econémico, politico y social adquirido en el 4m-
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hito terrenal, con el trinsito a la trascendencia celeste, a través de la asuncién
de simbolos vinculados estrechamente con una “vida cristiana” de
“despojamiento” de lo material, y que equilibrase una existencia que en nume-
rosas oportunidades fue denunciada por los eclesidsticos como alejada de los
evangelios *. En este sentido opera, entendemos, el significado del
amortajamiento con el hébito serfico y, sobre todo, el entierro directo sin
ataidd. Podria interpretarse esta actitud, ademds, como una consecuencia del
"pietismo”, generado por los franciscanos. Ei enorme peso de lo simbélico, y
en especial aquellos aspectos relacionados con la muerte -por su asociacién
con la trascendencia- provendrian de ese pietismo alejado de la formulacién
teologal y estrechamente vinculados con practicas concretas y cotidianas ¥
que se articulaban sobre la contradiccién entre lo normado por el dogma caté-
lico y la vida cotidiana en esta sociedad.

Desde luego, el hecho de depositar en un mismo recinto familiares con
tan estrecho grado de cercania no debe hacer suponer gue sélo a ellos se resu-
mia o involucraba el ritual mortuorio, antes bien, estaba destinado al conjunto
de la sociedad, e involucraba en primer término, y en un grado diverso de
participacién de acuerdo a la distancia parental y al compromiso personal con
el/la difunto/a, a la mayor parte, cuando no a toda, la parentela de un indivi-
duo, en la cual participaban consanguineos, afinales y putativos, y aun aque-
Nos/as con los que, por una razén o por otra, no pudo establecerse una alianza
espiritual ritual. Tal lo ocurrido en mayo de 1676 con dofia Ana Marfa Mogo-
li6n, viuda de don Pablo Bemérdez de Ovando *, quien da a fuz un nifio que
muere a las pocas horas. El pequefio debid ser bautizado "de socomro” por
haber tenido un nacimiento con severas complicaciones, 1o que hizo que e}
personaje escogido para apadrinarlo no fuese avisado a tiempo para cumplir
con el rito. No obstante, don Pedro Dejado Angulo y Velasco -l personaje en
cuestién- cumplid su rol de pariente putativo en 1a inhumacién de los restos de
quien hubiese sido su ahijado:

"ot dicho dia como a las quatro de la tarde se hallo este testigo En su
Entierro y le llevo en sus brazos un trecho hasta serca de la puerta de la
iglesia donde le vido enterrar difunto..." .

Precisamente, con ei traslado del cuerpo a su destino final, que abria la
etapa de desagregacion, o separacion del mundo de los vivos ¥, se expresa otro
de los atributos caracteristicos de los que Ilamamos “muerte barroca” de la
primera mitad del siglo XVII: el acompafiamiento. Este rasgo de la "muerte
especticulo™, aunque no se registran en la practica local los cortejos que in-
cluyen pobres, desvalidos y nifios como en el barroco europeo o en el lusitano-
colonial ¥, incluja siempre al cura y al sacristén, aun en los casos en los que el
entierro es “de balde", o sea de caridad:
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"si dios nuestro sefior fuera serbido de llevarme desta enfermedad m;
cuerpo sea enterrado en el convento de nuestra sefiora de las mercedes
en la sepultura que tengo dentro de la rreja de la dicha yglesia |[... I que
el dia de my entierro aconparien my cuerpo el cura y sacristan y sea de
la manera que a de hordenar my marido el capitdn alonso de lapia y
loayssa. "%, \

"si dios nuestro sefior fuese serbido de llebarme desta presente bida my
cuerpo sea enterrado en el conbento e yglesia del sefior san francisco
desta ciudad en la sepoltura y asiento que tengo en la dicha yglesia |...]
mando quel dia de my entierro me aconparien el cuerpo el cura y sacristqn
con cruz alia y doble de canpanas...”™.

En algunos casos puntuales, por ejemplo: en las disposiciones pias de Juan
Ochoa de Zirate, este cortejo incluy6 a "todas las cofradias de la giudad®” %,
Pedro de Ofa Gaviria, que fuera propietario de tierras y Alférez Real, manda
en 1617 que "aconpafien mi cuerpo todos los sagerdotes que oviere” *1. El cor-
tejo asf formado y cuya importancia sefiala el rango social del occiso, realiza el
recorrido entre el sitio en el que estd depositado el caddver; que usualmente erg
la sala principal de su propia casa, y el lugar de la sepultura, que normalmente
se instalaba en una de las capillas de la ciudad. En algunos casos de vecinos
principales este trayecto se realiza marcando hitos rituales durante la proce-
sién; por ejemplo la esposa del Alcalde Ordinario Juan Gaytin, Ana Arias,
gquien en 1613 manda: '

"mando quel dia de mi entierro si fuese ora y sino otro dia Siguiente se
me diga una missa de cuerpo presente y su bigilia y se me hagan tres

posas desde mi cassa a la yglesia mayor con mi cuerpo y se pague todop
de mis bienes..." %,

El cortejo de un "vecino principal” estaba formado por parientes realeg y
putativos, pero como ya lo senaldramos antes no se agotaba alli. Estos funers-
les eran una verdadera "funcidén”, como los llama un testigo, que pornia en
movimiento una vastisima red de relaciones e involucraba una considerable
inversion en capital monetario y social. El testimonio directo de los funerales
de don Pedro Ochoa de Z4rate, celebrados y pagados por don Pablo Bemérdez
de Ovando, su concufiado, en el pueblo de Sococha cuenta:

“como los saserdotes y demas personas que asisten a dichos entierros ep
la dicha probinsia son conbocados y llamados a ellos se les da de comer
con toda grandesa demas de darles de comer todos los dias que asisten
para su buelta se les da matalotaje para su buelta a su casa por concy-
rrir de diferentes parajes y distansias..." .



123

y otro testigo afiade:

“es publica boz y fama el gasto que se ase con las comidas que se dan en
semejantes funsiones [... | se an gastado considerables cantidades en los
ospedajes de saserdotes y demas conbidados a sus entierros..." ¥,

Todos estos procedimientos rituales estdn completamente estandarizados
y valuados, de tal suerte que a mayor grado de complejidad y participacién
sacerdotal, mas alto es el monto que habia que desembolsar. Aunque la rique-
za material no es indicador de salvacion para la época, resulta evidente que la
exteriorizacion de la piedad institucionalizada corria pareja al volumen del
patrimonio. Para ilustrar esta dltima aseveracion tomaremos como ejemplo el
caso precedente, al cual hay que sumarle el entierro en la propia sepultura,
acompaftamiento con cruz alta, Cura, Sacristdn y el Definidor del convento de
San Francisco. Segtin el Obvenciona!l vigente en ese momento, dictado por el
Obispo Trejo y Sanabria en 1610, el entierro con cruz alta y acompaiiamiento
de cura y sacristén significa "Entierro Mayor”

"de entierro mayor es a saber de cura y sacristan con cruz alta y oficio
cantado se lleben quarenta pesos y mas liebe el sacristan de sus dere-
chos de la cruz tres pesos y de campanas tres pesos, de cada incensario
dos; y sea obligado a poner el incienso a su costa, y de tumba dos pesos;
y no le llebe el sacristan quando ni otros derechos del entierro y ambos

cura y sacristan sean obligados a desir por el difunto una missa cantada
con su bigilia..." %,

a lo que se debe afiadir:

"De un acompafiamiento de un sacerdote ocho pesos con cargo de una
missa resada y si fuese de Evangelio tres pesos, y de epistola dos, y de
ordenes menores un peso, y an de llevar todos sobrepellices y se an de
hallar al oficio y missa de cuerpo presente...” *.

Pero, a estos gastos habia gue sumarles otros, procedentes de las misas
ordenadas en el testamento.

La celebracién de los oficios sagrados comienza inmediatamente des-
pués del deceso y podian, eventualmente, extenderse en el tiempo por espacio
de afios. Estos tenfan como finalidad garantizar la inmortalidad espiritual,
cohesionar a los vivos en torno al recuerdo de los ausentes, fortificar a los
linajes al celebrar los vinculos fanmliares entre vivos y muertos, y poner de
manifiesto el lugar ocupado por el fallecido y su familia en la jerarquia social.

La cantidad de misas que se mandan decir, y las dedicatorias de las mis-
mas son muy variadas. Sin embargo, existia la fuerte tendencia entre ios miem-



124

bros mas prominentes de esa sociedad de ordenar gran cantidad de ceremonias
oficiadas por distintos sacerdotes y en distintos templos. Por ejemplo: Juana
de Zésrate, hija del Maese de Campo y Teniente de Gobernador Juan Ochoa de
Zirate, ordena a su muerte en 1646 que se le diga una misa cantada de cuerpo
presente ¥, con vigilia y responso, por "todos los rreligiosos de dicho conbento”,
de San Francisco; a la que debfan seguir:

- un novenario de misas rezadas.

- 20 misas rezadas en San Francisco, por todos sus sacerdotes.
- 20 misas rezadas en el convento de Las Mercedes.

- 20 misas rezadas en la Iglesia Matriz.

Inés de Ribera Cortés, hija de un Tesorero Real de la Provincia, manda
en 1645 se le diga una misa de cuerpo presente a la que asistan todos los
religiosos del convento de San Francisco. A ésta le seguian un novenario de
misas rezadas sobre su sepultura por los mismos religiosos; més 30 misas reza-
das discriminadas en 10 oficiadas en la Iglesia Matriz, 10 en San Francisco y
las otras 10 en el convento de Nuestra Sefiora de Las Mercedes.

En 1611, Bartolomé Miguel Quintana ordena que todos los sacerdotes
de la ciudad digan una misa por su alma, mds 30 oficios que debera celebrar el
vicario de la iglesia mayor, y otras 30 que oficiara el padre Definidor de] Con-
vento de San Francisco en su capilla. A éstas se aftaden 20 misas mas que se
dirdn en San Francisco en memona de sus indios e indias difuntos, ya que
Quintana es el encomendero de los Purmamarcas %,

Tras esta iltima disposicién encontramos el seatido profundo que tiene
el testamento en la "muerte barroca”, su funcion de "pasaporte al cielo" y de
garantizador de los bienes terrenales. A la confesitn de los pecados, privada,
corresponde en e] 4mbito piiblico la confesién de las deudas, morales o mate-
riales, tal cual corresponde a una sociedad tan mercantilizada y a la vez tan
clericalizada como la jujefia. Estas dendas podian resolverse, siempre en el
ambito de lo simbdlico-religioso, de diversas maneras. .a primera representa
una suerte de intercambio meramente simbolico, en ¢l que una deuda de fndole
moral es conmutada por misas en memoria de aguellos con quienes se la habia
contraido, tal como €] case planteado arriba; o el de Ana Arias, quien sin ser
encomendera ni esposa de uno de ellos, manda 5 misas en San Francisco por
las dnimas de los indios e indias muertos en el servicio de su casa.

La segunda posibilidad es 1a conmutacion de una denda material, econd-
mica, por una indulgencia eclesidstica, 1a 1lamada bula de composicién. Esta
opcién permitia sobre todo a los mercaderes garantizar el goce de los bienes
etenos a través de un pago monetario. Esta eleccién es Ja realizada por un
importante personaje de la elite local, el comerciante Duarte Pinto de La Vega,
quien }lega a ser Teniente de Gobernador:
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"mando se compren treinta bulas de compusission atento aque yo e sido
hombre que e tenido tratos y contratos de mercader y otros que me
rremueben la consengia y por no saver las cantidades ni a quien las
devo para su rrestitucion es mi voluntad se compren las dichas bulas...””.

El otro caso encontrado que opta por saldar sus dendas a través de la
compra de bulas de composicién es Juan Gonzélez de La Vega, quien explota
una chacra en Palpal4. En esta ocasién se indica tanto ura suma fija como el
destino que se les dar4, 70 pesos, que es el monto a cubrir con la compra de las
bulas, las cuales se dardn "a redencién de cautivos” .

La economia de la solidaridad: Cofradias y capellanias.

Otro mecanismo, ampliamente utilizado, y no sélo para fines rituales,
era la pertenencia a, 0 fundaci6n de, una cofradia religiosa 3. Si bien hemos
encontrado muy pocas declaraciones de pertenencia a tales organizaciones,
sabemos que a fines del siglo XVII éstas ya son muy importantes en la vida
social, cultural, econémica y aun politica de la ciudad. Sabemos, también, que
existian para el perfodo 1610-1660 las signientes cofradias *:

{5

Iglesia Convento de Convento de Ermita de
Matriz San Francisco La Merced San Roque

Nuestra Sefora Nuestira Seiora de Santo Escapulario San Roque

de la Limpia Guadalupe; de la

Concepcidn, Santa Veracruz,

Nuestra Sefiora San Antonio de

de Copacabana; Padua; Nuestra

Sant{simo Sefiora del Rosario

Sacramento;

Benditas Animas

del Purgatorio;

San Pedro de

Indios; San Juan

Buenaventura de

Morenos

e

Si bien no se cuenta ain con el detalle pormenorizado del roi de estas
organizaciones para la jurisdiccién jujefia, se puede presumir que su relevan-
cia y dindmica sociales fueron similares a los desempefiados por este mismo
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tipo de instituciones en otras regiones de la América Colonial. Por ejemplo, a
fines del perfodo barroco en el Brasil las irmandades, las que junto a las ordens
terceiras conformaban las confrarias, eran

"asociaciones corporativas, en cuyo interior se tejian solidaridades fun-
dadas en las jerarquias sociales [...| En ausencia de asociaciones pro-
piamente de clase, ellas ayudaban a tejer solidaridades fundadas en lg
estructuras economica, y algunas hacian de esto un secreto en sus com-
promisos, cuando exigian, por ejemplo, que sus miembros poseyesen,
ademds de una adecuada devocicn religiosa, bastantes bienes materig-
les. Pero el criterio que regulaba mds frecuentemente la entrada de los
miembros en las confrarias no era ocupacional ni econémico, sino éni-
co-racial" 3.

Para acentuar las semejanzas entre ambas instituciones basta observar
dos cofradias, una de “naturales” y la otra de negros, creadas en la Iglesia
Matriz de Jujuy. Estas asociaciones eran tanto un medio de publicitar el pres-
tigio social y econémico, como también una garantia de salvacién espiritual a
través de la cesion de parte del patrimonio. Este tipo de obra pia se manifests
en nuestra documentacion bajo dos formas legales distintas, pero con un rasgo
cenral en comdn, la variacién alrededor de la capellania , lo cual nos intro-
duce de lieno en la dualidad sefialada en el titulo, los blcnes tcmporalcs esta
vez como reverso y fundamento de los eternos.

El primer caso se constituye sobre la cesién territorial hecha por Apolonia
de Herrera en 1613 a favor de la, entonces por fundar, Cofradia de Nuestra
Sefiora de Guadalupe:

"Mando a la cofradia de nuestra seiiora de Guadalupe que se ha de

fundar e ynstituyr en el conbento del sefior san frangisco desta ciudad lq
estancia que tengo en la chinba del Rio frontero desta ciudad...” s,

En Jos hechos tal donaci6n en realidad funcioné qua capellanfa, cuyo
capelldn o propietario es la misma cofradfa, dado que el esposo de Apolonia
habfa fallecido y no tenfan descendencia directa, o por lo menos reconocida. Si
la capeliania habitualmente servia para inmovilizar parte del patrimonio ligan-
dolo a una institucién religiosa cuyo capelldn era un sacerdote perteneciente a
la familia, entonces y en este caso la familia se ampliaba simbélicamente a los
limites de 14 cofradia, cuyo patrimonio inicial era la donacién de Apolonia, lo
cual la constitufa de facto, aunque no de jure en su patrona. En consecuencia,
valian aquf las estrategias utilizadas en las disposiciones sobre herencia y su-
cesién para conservar el patrimonio dentro del grupo familiar, en este caso
evitar la venta y dispersion de los bienes:
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"la qual limosna y donagion hago con cargo de que pueda gozar de los
yndultos y gratias que se consiguieren en la dicha cofradia como si yo
personalmente estuviera como lo he de estar con los demds cofrades
della para lo qual es mi boluntad que en el libro de assiento de la dicha
cofradia me asienten nombren y resgivan por ial cofrade y es mi volyn-
tad con toda declaracion que a dicha estangia no se venda ni enagene
ad perpetuam sino que puedan cultivar o la arrendar o usar parqg [os
ganados propios de la dicha cofradia y de lo contrario sea en si nynguna
la benta., "%

En el segundo caso la situaci6én planteada es sumamente particular, ya
que la fundacidn de una capellania deriva, a través de un pleito, en un censo al
quitar que no favorece al testador, sino a un tercero. En algiin momento de la
década de 1630 el capitin Miguel de Heredia instituyc y funda una capellania
sobre una estancia imponiéndola en la Cofradia de Ja Santa Veracruz "para
que se le dixese lo que rrentase mas de missa”. Sin embargo, un pleito con el
Maese de Campo Juan Ochoa de Zirate sobre esas mismas tierras volvieron a
estas “inciertas”. Con lo que se decidié, consulta mediante con sus albaceas,
transformarlo en un censo al quitar. Sin embargo, un nuevo pleito sobre los
bienes de Heredia planteado por un acreedor obliga a que tome cartas en el
asunto e abogado Pedro de Ovando y Z4rate; quien finalmente arregla Ia "compra” de
la propiedad con este itimo querellante, para luego vender en su propio nombre:

“para siempre xamas mientras no se rredimiere a la cofradia de la santa
veracruz questa fundada en el dicho conbento del sefior san francisco y
al sindico que al presente es y que adelante fuere del dicho convento diez
pessos corrientes de rrenta y rributo en cada un afio..." .

Normalmente una capellania no estaba dedicada a una cofradia sino que
servia para por lo menos tres propésitos. Uno de ellos ya fue comentado, pro-
teger cierta parte del patrimonio rafz vinculdndolo a la Iglesia. El segundo era
vincular a la propia familia con la Iglesia de manera permanente, lo cual daba
un gran prestigio social, y desde luego facilitaba, cuando no aseguraba, el tr4n-
sito de esta vida al patrono. El tercer y dltimo propdsito era garantizar que
siempre habria alguien de Ia familia vinculado al bien, y que esto facilitaria el
proceso de movilidad social ascendente, al obligar al capelldn, si era de fa
familia, a tomar los hébitos.

El caso del encomendero Alonso de Tapita y Loayza nos servird para
ilustrar lo anterior y ademis para ver como el parentesco por adopcion es una
via mds para el ascenso social, y/o el mantenimiento de una posicién
preestablecida, no ya individual, sino fundamentalmente familiar. En el testa-
mento que redacta en el afio 1651, Tapia luego de haber nombrado heredera
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universal a su Gnica hija, declara que estd construyendo una tienda con sala y
aposento al lado de su casa y que su finalidad es ponerla en alquiler; el pro-
ducto de éste deberd aplicarse a Juan de Tapna un huérfano que él y su mujer
han criado:

“el qual tenemos como hijo i el suso dicho fuere dios servido de que se
hordene sagerdoie toda la rrenta que rrentaren los tres quartos la gose y
tenga por suya [...| en forma de capellania todos los dias de su bida..."3,

Finalmente, las iitimas formas de legado pio que se presentan son: erec-
ci6n de una ermita para devocién particular; creacién y donacién de un hospi-
tal y cesién de terrenos a érdenes religiosas; cesién de derechos sobre t.nbutos
de encomienda.

En la primera, la devocién particular dc un miembro de la elite, Alonso
de Tobar, a San Roque 1o lleva a erigir una ermita en su advocacién. Esta, con
el correr del tiempo, llegé a albergar sus propios muertos familiares y a servir
de iglesia parroquial provisoria, durante el periodo en el que estaba en recons-
truccién el templo de la iglesia matriz. Esta ermita alcanzé gran importancia
en la ciudad al alojar al santo patrono y abogado de los enfermos, cuya imagen
depositada en ella, era paseada en procesién en los tiempos de grandes enfer-
medades *

La segunda forma tiene un origen muy similar a la situaci6n anterior, ya
que también nace como objeto de perpetuar la devocién de un vecino notable
de la ciudad. En este caso se trata del capitdn Juan Antonio del Buenrostro
quien en 1651 comienza la construccién a un lado de 1a referida ermita de San
Roque, de "casas aposentos gerca ¥y corral” para hacer un hospital. Los fondos
provienen de las cldusulas testamentarias de su esposa Eufrasia de Fresneda,
quien le dejé 3.000 pesos para obras pias, de los cuales el invirtié 1.000 pesos
en la edificacién del hospital. Este fue ofrecido a los padres de la Compafiia de
Jesis y a los padres de Juan de Dios y serd de ios primeros que se asienten en
la ciudad. Junto a las edificaciones lega un censo de 1.500 pesos sobre unas
casas aledafias y el servicio de 6 esclavos siempre y cuando sean los padres de
Juan de Dios los que se hagan cargo, ya que si fueren los jesuitas s6lo lega lo
edificado y los esclavos, fundando una capeilania con el censo, para lo cual
instituye como su capelldn a su nieto Juan de Cerrezuela, hijo de su hijo natu-
ral Juan Veldsquez del Buenrostro. A diferencia de Ia situacién anterior, en Ja
que no sabemos el destino final de la capellania o de Juan de Tapia; en este
caso en 1653 encontramos a Juan de Cerrezuela convertido en el Cura Presbi-
tero de la iglesia mayor, con Jo que cabe inferir que hizo su carrera eclesidstica
gracias a la capellania fundada por su abuelo, llegando a ocupar una posicién
social superior a la que ocupé su padre, quien fue Mayordomo de la Ciu-
dad y del Hospital.
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El Gltimo tipo de obra pia que hemos encontrado es la cesién de la "rrenta
y tassa” del tributo de indios encomendados en un caso, y el aprovechamiento
vitalicio del servicio personal de otros encomendados en el segundo caso.
Obviamente estamos ante una prictica reservada a los encomenderos. El pri-
mero de ellos, Fernando de Sanabria, es encomendero de los Casabindo y los
Cochinoca y cede los tributos de cuatro indios de esa encomienda en favor de la
Compaiifa de Jesis, para favorecer la jnstalacién de un colegio en la ciudad .
Este debfa servir para ¢l adoctrinamiento de los naturales y el "descargo” de las
almas de los vecinos y moradores no indios. La limosna, asf nombrada por el
donante, es dada de por vida del feudatario, ya que en €l se agota la merced,
pasando luego a cabeza del rey.

En el mismo afio, 1631, el General Juan Ochoa de Zérate concede a la
misma orden y por idénticas razones el servicio personal ¢ de dos indios, sus
mujeres e hijos, pertenecientes a su encomienda de Ocloyas.

Consideraciones Finales

Para este tipo de sociedades tanto la muerte como el matrimonio consti-
tuyeron procesos altamente ritualizados que permitian redistribuir o conservar
un patrimonio dado de tipo material y simbélico, indisolublemente tigado a
una determinada jerarquia social. Los principios y valores que orientaban la
sociedad se manifestaron en elios a través de diversos simbolos 2. Ambos, y
en particular la muerte, constituyeron un punto de inflexiép fundamental en el
ciclo vital det grupo de parientes. El trénsito ceremonial que implicaba una
defuncién debe considerarse como un proceso, mis o menos largo, de acuerdo
a la profundidad ritual que en él se desarroliaba; y ésta era una funcién directa
de la importancia social del o los difuntos. La desaparicién fisica significo,
entonces, mucho mis que el mero momento de la transmisién de los bienes. La
reproduccién del orden social encontraba aquf uno de sus momentos mas rele-
vantes en lo simbélico, lo politico y lo econémico, de allf que también se atri-
buya a este proceso ritual un cardcter pedagégico ©. Pedag6gico porque reite-
raba a manera de metéfora y a través del ritual, Ja I6gica profunda que animaba
la produccién de las diferencias. La muerie, como paso a otro estado, ratifica-
ba los status y los rangos detentados en vida, confirmando y reproduciendo los
valores sefiorial-patrimoniales que animaban ideolégicamente a esta sociedad.,
Este complejo ceremonial, que comenzaba a menudo antes del deceso, tenia
como destinatario final a la sociedad en su conjunto, a través de la mediacidn
de un especialista, el sacerdote, quien al representar al orden ideolégico-politi-
co vigente, hacfa del ritual una consagracién piblica del orden social estable-
cido %. Tales pricticas tenfan, ademds, la finalidad de superar la fuptura pro-
vocada en el tejido familiar y social por la pérdida de uno de sus miembros:
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desaparicién que ponia en riesgo la sucesion familiar y la transmisién patrimo-
nial, esto es, los fundamentos mismos de la reproduccién social. De esta mane-
ra, en el proceso de la muerte convergian y se rearticulaban, segiin ya fuese
seiialado por otros autores®, los 6rdenes familiar, social y politico e ideolégico.

El vinculo con el pasado que asi se establecfa era doble. Por un lado,
ligaba a vivos y muertos en la comunidad de la sangre: el linaje, la casa. Por
otro, esa relacion con el pasado era también una apelacion al orden cultural, a
través de la costumbre y la tradicién, que permitia legitimar el orden estatuido,
Y proveer respuestas normatizadas a las rupturas provocadas por la muerte.
Expresién de esto eran algunas pricticas funerarias tales como por ejemplo: el
entierro sin cajon, €l amortajamiento con el hdbito de una Orden v, sobre todo,
el entierro en capillas conventuales vinculadas con la devoci6n particular a un
santo, lo cual posefa fuertes reminiscencias bajo-medievales. Sin embargo,
este evidente conservatismo s6lo representaba una parte del proceso social que
implicaba la muerte. La caracteristica esencial de este perfodo, la erosién del
orden estamental-patrimonial por parte del creciente mercantilismo, provoca-
ba que ¢stas précticas tradicionales coexistieran con otras que reflejaban una
mentalidad vinculada a ese proceso de cambios, tales como el entierro en suelo
eclesial, el fasto y pompa desarrollados en los casos de los mas importantes
personajes, el “acompafiamiento™, el épfasis que el muriente ponfa habitual-
mente en la disposicién de sus patrimonios materiales y simbolicos, y de si
mismo, etc. % :

De esta manera, la particular configuracién que adoptan las relaciones
de estos elementos entre sf, $irve para esbozar algunas de las diferencias y
similitudes existentes entre las sociedades del Tucum4n Colonial del XVII y
sus similares del Antiguo Régimen europeo, planteando a las primeras como un
producto histéricamente diferente, pero surgido del mismo proceso estructural.

Notas

En este punto seguimos la afirmacién que realizara M. Mérner: "La Sociedad Hispanoame-
ricana de Castas fue creada al transferir al Nuevo Mundo ta sociedad corporativa, jerdrquica
y estamental de la Castilla Medieval Tardfa, y al imponerla sobre una sittacién colonial
multirracial” Magnus Mémer, "Economic factors and stratification in Colonial Spanish

America with special regards to Elites” Lﬂﬁnamc_Am_cm_Hxﬂgnal_Em, 63:2, (1982)
pp. 365,

* En tal sentido hubo expresas disposiciones de Ja Corona que tendfan a impedirlo (Schwartz,
Stuart B.; “New World nobility: social aspirationes and mobility in the conquest and
colonization of Spanish America”, Usher Chrisman, M. & Griindler, Otto, 1978, Socia]
groups and religious ideas in the Sixteenth Century, Western Michigan Univ.; Konetzke,
Richard; "La formaci6én de la Nobleza en Indias”, Estudios Americangs, vol. liI, N° 10,
Sevilla, Julio de 1951), a pesar de que, inclusive en temitorio jujefio, luego se concedicran
titulos nobiliarios. Esto Gltimo no sélo respondia a las necesidades financieras de la corona,
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agotada por sus deudas, la cual puso en venta tales prerrogativas, sino que era vna clara
manifestacitn de los cambios ocurridos a nivel de la estructura social.

* Esta variedad se apoyaba bésicamente en diferencias estructurales relacionadas con la
propiedad de medios productivos, en diferencias de rango vinculadas a los principios de
estratificaci6n vigentes y en diferencias de origen regional.

‘ Maravall, José Antonio, 1989, Poder, honor y elites en el siglo XVII, Siglo XX, Madrid,
# Maravall, J. A., Op. cit.

¢ Este fenémeno, denominado patrimonializacion, ha sido analizado por Schumpeter (19635;
Imperialismo y Clases Sociales, Madrid) como uno de los elementos caracterfsticos del
periodo de disolucion de los vinculos feudales en Europa. Precisamente, ubica la fase inter-
mediz de este proceso, durante el cual se observan caracterfsticas de ambos perfodos, en el
momento que denomina "del rococd™, esto s, lo que cultural y estéticamente se ha denomi-
nado el Barroco, y politicamente y socialmente se reconoce como el Antiguo Régimen. Y
que finalizar durante et sigic XX con la completa abolicién de los privilegios seforiales,
aunque dejando “ona herencia de posiciones establecidas”.

7 Pero la elite también constituye una categoria operativa a través de la cual se puede identi-
ficar de manera concreta a los principales agentes sociales involucrados de manera no
institucionalizada en la toma de decisiones de un todo social.

* Por vecino entenderemos lo que en aquella época se asumia como tal, los propietarios
territoriales,

> Estos encomenderos se organizaban famifiarmente de ias siguiente manera: 2 de cllos era
de las casas Argafiaraz y Murguia, 2 perienecian al linaje de los Zdrate, 1 a los Tobar, 1 uno
a los Tapia y Loayza y | uno a los Sanabria, quienes eran saltefios.

"Tal como lo sefiala Chiffoleau pasa una sociedad agraria similar en muchos aspectos (aun-
que anterior) a la que aquf tratamos (Avignon durante el siglo XV) “La desaparici6n de un
individuo pone en juego, de manera radicat, al orden familiar, social y politico. Es entonces
alrededor de esta ruptura fundamental que pueden leerse mds fécilmente los procesos de
reproduccién que permiten al cuerpo social continuar su desarrollo. En esta sociedad rural,
donde la costumbre juega un rol fan importante, las creencias y los ritos conducen, la mayo-
ria de las veces, a cicatrizar las hesidas infligidas por el deceso de un individuo en el tejido
de relaciones consangufneas y territoriales, al tiempo que buscan atenuar los efecios de esta
desaparicién sobre la transmision de poderes y patrimonios”, Chiffoleau, Jacques; 1980, La
: : a relig s 1a région d’ A

2O1E O

'* En un trabajo anterior sefialé, refiriéndorme al gropo étnico-regionai vasco “Tai concentra-
¢i6n, -que parece ser una caracteristica de este grupo €tnico ya que el mismo fenémeno es
descrito tanto para et Pais Vasco durante el Antiguo Régimen, como para otros asentamientos
de ese grupo étnico regional en América, como fue el caso de Guatemala- se potencié al
asociarse con una marcada tendencia a la endogamia -que en ua trabajo anterior hemos
identificado como endogamia de elite-. Esta ditima es, en 12 opini6n de J. Casey, una de las
consecuencias derivadas del sistema de herencia igualitario presente en ¢l derecho castelia-
RO Y vigente en la América espaiiola. ”, Ferreiro, Juan Pablo, “Aliados y herederos. Algunas
consideraciones sobre la casa, la filiacion y la herencia en el Jujuy del siglo XVII”, Andes,
8, 1997, Salta, pp. 78.

'* No abundaremes aquf sobre la conceptualizaci6n de 1a “casa” como lipo de organizaci6n
familiar presente en esta sociedad local, y en general extendida en las elites de tipe Antiguo
Régimen, remitiendo a nuestros trabajos adonde hemos desarrollado el tema en profundi-
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dad. Ferreiro, Juan Pablo, 1996 (a), "Ei poder del mammomo Eslrateglas mammomales
seguidas por la elite jujefia del siglo X 3 _ ' :

Afio 3, N°3,1CA - UBA, Buenos Aires, ]997 Op., “l.aCasaPoblada Patronesdeparentcs—
co, redes clientelares y padrinazgos en el Jujuy del XVII”, 49° Congreso Internacional de

Americanistas, Simposio Hist. 05 Elites, Poder e Identidad en América Colonial, Quito;
1996 (b), “Aliados y Herederos. Algunas consideraciones sobre la Casa, la filiacién y la

herencia en el Jujuy del XVII”, Revista Andes (Salta), N° 8, pp. 7#/100.

'? En sociedades como ésta, que descansan sobre ia estructura de parentesco y son controla-
das por un fueste patriarcalismo, el polo opuesto, social y culturalmente complementario al
de Ja muerte no es el nacimiento de un nuevo individuo, sino su plena integracitn a 1a
sociedad, su plenitud como ser humano, hecho que sélo ocurre al contraer matrimonio, esto
es, al estar en condiciones legalmente sancionadas de reproducir el Linaje y la sociedad a la
que pericnece; cuyo icono ideoldgico-simbélico es la figura de 1a “sagrada familia™.

' Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 13, legajo 327, fs.

'S Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 12, legajo 315, fs.

€ Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 12, legajo 300, fs.

"7 “como allas quatro de la tarde poco mas o menos viniendo este testigo con el capitan diego
yhigues de chabarri teniente de governador y con domingo de ybarra ¥ con otras personas de
Ia estangia de ganado bacuno del dicho domingo de ybarra a esta dicha ¢iundad y pasando el
rrio que biene por xunto a ella bido este testigo quen la mitad del rric el dicko domingo de
ybarra quiso rrebolber el caballo en que benia y se alboroto el dicho caballo y cayo con ef
dicho domingo de ybarra en el agua a el qual lo fue llebando rrio abaxo con mucha violengia
porque veni crecido y el agua turbia y aunque este testigo se desnudo y se arroxo en el dicho
rrio con toda priesa a guaregello y socorrer al dicho domingo de ybarra no pudo hasta quel
suso dicho se ahogo y ahogado le saco del dicho rrio ya muerio con ayuda de un honbre...”
Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 5, legajo 98, fs. 4v. -1631-

I# La férmula y sus leves variaciones, aun més leves que las que presenta el encabezado del
testamento, gira alrededor del signiente contenido: "creyendo como creo en el mesterio de la
ssantissima trinidad y en todo aquello que cree y tiene nuestra santa madre yglesia romana...".
1 En este sentido se observa una cierta tendencia entre los pobladores de origen vasco (na-
tivos 0 no) a asociarse en distintas actividades rituales centradas en el convento de San
Francisco y también con esa orden religiosa.

® Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 2, legajo 37, fs. 1, -1615-
2 Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 10, legajo 217, fs. 7 -1641-

2 Lo que denominamos “buena muerte” es aqueila que transcurre como un proceso previsto
ya de antemano ¥ sin alteraciones que desestructuren a los participantes, de acuerdo a la
nocidn tradicional de muerte que se tiene en esa sociedad. En opinién de L. V. Thomas estas
previsiones abarcan condiciones de lugar, de tiempo, de forma de morir y, sobre todo “no
provocan la intervencién peligrosa de lo numinoso...” Thomas, L. V., 1993, Antropologia
de la muerte, F. C. E., México, pp. 230/31. ‘

B La que es caracterizada como: "una mueste-predicacion, una muerte cuidada, tna muerte
acompaitada que deja poco lugar a la fantasfa y al azar..." Chaunu, Pierre; Op. cit., p. 30.

24 L a situacién de las casas en el caso del Pafs Vasco, cuya pertinencia para el caso jujefio
esta dada por la relevancia que estt grupo étnico-regional alcanzé en la regién, indica que
"El status de los bfsiau, es necesario decirlo, estd lejos de aplicar las reglas exigidas por los
Evangelios. S6lo los capeasaliers vecinos, por lo tanto propictarios, podian disfrutar de las
ventajas temporales asf como también de las espiritiales, ya que, tal ¢ra la pequeiia nobleza,
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tenfan el derecho de ser enterrados en la iglesia donde cada majson tenfa su cripta, prolonga-
ci6n para toda la eternidad de su domus. Es en el suelo, sobre 1a losa inscripta con el nombre
de la casa, ltamada en el Pais Vasco jar-leku, que la sefiora de 1a casa se hincaba de rodlllas
sobre ia cual ub:caba su coﬁn dumnte cl oﬁcno dwmo Toulgonat, Pierre, 1981,

arjté da | ) ge. L = pne. Paris, p. 218.
= En este sentido nuevamente nos encontramos <on otro rasgo constituyente de la "muerte
barroca” ya sefialado por Aries, "el entierro ‘apud ecclesicn reemplaza al entierro ad sancios”
(Ariés, Phillipe; 1977, L’homme devant la mort, [, Le temps des guisants, Paris. p. 77) en
funcién del proceso de “clericalizacién” de la muerte que comienza en el siglo XIV en
Eurcpa Occidental.
* Estas eran inhumaciones gratuitas concedidas a los extremadamente pobres.

7 En ninguno de los casos de entierros de parvalos registrados aparece la diferenciacién
prevista por los obvencionales de “entierros menores y mayores™; lo cual nos permite sospe-
char que el entierro de estos nifios (todos ya bautizados) tenia otras caracteristicas.

? Vergara, Miguel Angel, 1991, Historia d¢ )a institucién hospitalarja de Iujuy, Universidad
Nacional de Jujuy.

™ Esta préictica recuerda 1a relacifin que existe en la cultura vasca entre la casa y sus muertos,
vinculo que incluye expresamente a los Gltimos dentro del grupo doméstico. Para mayor
detalle sobre este punto remitimos al trabajo Ott, Sandra "Indarra; algunas reflexiones sobre
un concepto vasco”, en: Pitt-Rivers, ). y Peristiany, 1. G. (eds. ), 1993, Honor v Gracia,
Barcelona.

* Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 10, legajo 217, fs. [7/7v. ] -1641-

* Es necesario recordar aquif que, a pesar de las actividades comerciales desarrolladas por
todos o casi todos los miembros de a elite (incluyendo la propiedad de tiendas de pulperia),
algunas de estas actividades estaban caracterizadas como deshonrosas {por ej. el préstamo
de dinero, y todas aquelias que implicaban trabajo manual); lo cual acentuaba, sin dudas, la
necesidad de “limpiar” ciertos aspectos del pasado para garantizar un seguro trinsito a la
inmortalidad espiritual.

*En este sentido se debe entender la d:mcns16n espiritual no como una mera expresién
mental, sino como la manifestacién actitudinal vinculada con imperativos éticos y normati-
vos derivados del dogma religioso. Este tema ha sido explorado en profundidad en 1a reli-
giosidad popular boliviana, por el antropélogo y fmnqscano uahano Padre Lorenzo
Calzavarini, (OFM), 1995, Teologia Narrativa, Relatos ant g :
Bolivia, Tarija, p. 18.

B Este individuo alcanzd a transformarse en un personaje clave de fines del XVII, noséloen
Jujuy, sino también en Tarija y Salta. De sus propiedades y bienes salen buena parte del
patrimonio con que se funda el Marquesado de Yavi-Tojo, ya que su hija, dofia Juana Cle-
mencia Bendrdez de Ovando, contrae matrimonio durante la década de 1680 con Juan José
Campero y Hemrera, quien poco después se transformaria en el Primer Marqués

"AHPJ—AMVT carpeta95 an01676 nformacién producida

Mﬂ_fs Iv.

* Y que culminaba con el cierre del féretro (cuando lo habfa), o de la tumba. En este punto
seguimos la formulacién tradicional propuesta por Amold Van Gennep, 1986 (1909), Los
ntos de paso, Taurus, Barcelona,

% Nuevamente acudimos a la formulacién que de estas nociones hiciera Ph. Arids, a cuya
lectura remitimos.
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37 Estas caraclerfsticas fueron generales tanto al barroco europeo e hispano-colonial, como
al lusitano-colonial. Se encuentran ya claramente definidas en América en la transici6n en-
tre los siglos XV1 y XVII, pero su pleno desarrollo se alcanza entre este momento y ia
primera mitad del siglo X1X, tal como lo manifiesta Jofio Reis para finales del Barroco
brasilefio: "La vision preliberal de la muerte forma parte de lo que Aries llamé "muerte
domesticada” y Vovelle "muerte barroca™. Son todas buenas expresiones, pero 1al vez esta
iltima represente mejor el ideal de buen morir del Brasil de otrora. Era usa mueste marcada
por una extraordinaria movilizacién ritual, coherente con un catolicismo que enfatizaba las
manifestaciones exteriores de Ia religiosidad: pompa, proc&snon&s fesuvas la decoracidn
elaborada de los templos. “ 1991; A moste € umg i

Brasil do século XIX, Séo Paulko, p. 91.

3 Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 12, legajo 281, fs. Sv. -1648-
* Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 12, legajo 283, fs. 51v. -1648-

“ En un trabajo anterior sefialdbamos al respecto precisamente que "El convento de San
Francisco, efectivamente desarrollé una serie de solidaridades familiares ya que en €] se
enterraron, valga como ejemplo, los principales miembros de la familia de Juan Ochoa de
Zirate. Estos funerales, especificamente el del personaje mencionado, implicaron -sino a
todo, por lo menos Ia mayor parte de Jos "notables” del "tejido social de sus villas”-, ya que
entre las disposiciones testamentarias Ochoa de Zarate ordena ser enterrado en el menciona-
do convento junto a su primer mujer, Petronila de Gamica y que a su funeral asistan todos
los sacerdotes del lugar ademés de: “...1as cofradias del lugar por ser cofrade dellas y por
aberlo hecho y no asistido a la bigilia con sus estandartes..."" Ferreiro, Juan Pablo; 1993, Op.
cit., p. 10

# Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 3, legajo 50, fs. 26v.

“ Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 3, legajo 42, fs. 24 -1613-

“ AHPJ-AMVT, carpeta 147, afio 1686, Informagiones que dio don Pablo Berndrdez de
Obando del Juzgado de bienes de difuptos, fs. 16.
* Op. cit., p. 20,

s Archivo de Tribunales de Jnjuy, Caja 27, legajo 870, fs. 1/1v. -1716- [Traslado de 1610].
* Archivo de Tribunales de Jujuy. Doc. cit., p. 3v.

* Esta practica comiin y extendida durante el siglo X V11 en el occidente europeo, y presente
en la jurisdiccién de Jujuy, pone de manifiesto en la opinién de Ph. Ariés, la importancia
asumida por [a “representacién” del difunto en los ceremoniales mortuorios desde fines de la
Edad Media. La presencia central de Ia representacién es también un dato caracteristico de
la "muerte barroca”™.

# Esto indica el deber moral al que estd sometido el feudatario. La doctrina que €l instituye
entre sus encomendados y las mandas que hace por sus almas lo instituyen en un mediador
privilegiado entre la comunidad local y el poder de la iglesia, y también entre la esfera de lo
profano y material, y aquella de lo sagrado. Resulta evidente que si los indigenas son para la
jurisprudencia de 1a época asimilables a los rtisticos y los nifios, a nivel simbélico, jutidico
y politico el encomendero se constituye en su padre, entre cuyas funciones se encuentra fa,
nio poco importante, de fa proteccién natural y sobrenatural,

# El caso de este comerciante presenta algunas particularidades dnicas para el periodo revi-
sado. La primera es que es natural de Lisboa, Portugal, y aun asf accede por via subrogante,
al méximo cargo municipal. La segunda es que los datos de que disponemos no indican que
Pinto de La Vega se haya dedicado a las tareas agroganaderas tradicionales que realizan los
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miembros mds encumbrados de 1a elite, aquellos que accedian a este cargo, La misma infor-
macion sugiere que se dedica muy activamente al comercio, sobre todo de ropas y posible-
mente esclavos (;a eso se refiere cuando expresa que tuvo tratos que le remueven la con-
ciencia?). Sin duda, este constituye el caso mis claro de 1a "fluidez” de la elite jujefia de la
primera mitad del siglo XVII'y, desde luego, de la importancia central que adqguirié en ella €]
comercio. Desde luego, esto no contradice el espiritu sefiorial-patrimonial que anima a la
elite, simplemente sirve para expresar una de las formas histéricas concretas que adquiri6 la
unién de la mentalidad sefiorial con la dindmica mercantilista. Archivo de Tribunales de
Jujuy, Caja 13, legajo 327, fs. 2v. -1653-

* Las cldusulas a favor de la “redencién de cautivos” o de “los lugares santos de Jerusalén”
parecen cumplir un papel emparentado al de la redencién de las animas del Purgatorio que
menciona Le Goff, en €] seatido de rehabilitar no ya las “‘categorfas socioprofesionales espi-
ritnalmente {régiles” a las que alude el investigador francés, sino mds bien, a rehabilitar
actividades y priicticas “espirintalmente frigiles”, tales como el comercio de tienda y raya
{pulperia), préstamos de dinero, etc., esto ¢s, acortar la posible sancién o, como lo propone
el citado historiador, acortar el periodo de permanencia en el Purgatorio, Para ona discusién

in extenso sobre este punto remitimos a Le Goff, I., 1981, El nacimiepto del Purgatorio,
Taunzs, Barcelona.

5t "Las Cofradjas, ltamadas también ﬂmmm eran asociaciones piadosas de
laicos que se proponfan como fin, primero, el cumplimiento més intenso y exacto de sus
deberes religiosos, pero en comunidad; y segundo, prestar su cooperacién al clero en las
fanciones y ejercicios del culto. Eran una especie de érdenes religiosas de seculares, a la
manera de los terciarios franciscanos; sus individuos se comprometfan 2 la observancia de
un Reglamento determinado; usan trajes especiales en las solemnidades y actuaciones paibli-
cas; llevaban insignias propias y, por fin, contribuian de una manera directa a dar solemni-
dad a los actos del culto y a participar en as procesiones eclesidsticas. Consideradas desde
el punto de vista ético, tenian estas cofradias cierta trascendencia y significacion, ya que
servian como lazo de unidn, como medio de enlace entre ¢l estado laical y el eclesistico,
entre la vida secular y ia vida regular. El gran desarrollo que lograron en las XVI y XVII
centuria no fue mas que una resultancia l6gica del intenso y creciente culto de los Santos,
que se fomentS con la reforma eclesidstica, y de un modo especial, del culto a Jesds y a
Mariz, con las diversas modalldades que adoptaba en cada una de las ordenes re:hgmsas "
Pfandl, Ludwig; 1959, Ing
fiol de los siglos XVI y XVII, Barcelona pp 14718

5 Los datos sobre las cofradias fundadas en las cvatro iglesias jujefias del siglo XVII proce-
den tanto de nuestras propias investigaciones, como de la ponencia del Lic. Earique Cruz,
1997, “De esclavitudes compartidas. Estudio de la sociedad jujefia del siglo XVHI a partir
de sus cofradlas reli glosas" Stmposro “Ehtes ¥ redes soaates en ei NOA”, enlas Vas, Joma-

o ; _ 3 ,FE H. yC. 8. UNJu,

-_'b

San Salvador de Jujuy
% Reis, Jodo José; 1991; Op. cit,, pp. 51/2.

* Semin Gruszinski fundar una capellania significa "poder disponer de una parte considera-
ble dc sus bienes (de la tercera a la quinta parte) para constituir un capital (de 1500 a 3000
. pesos) impuesto sobre unos bienes raices (casa, solar, rancho, trapiche...} y que producia un
rédito anual correspondiente al 5%. Este rédito cosieaba la celebracién de misas rezadas o
cantadas. dichas para el descanso del dnima del fundador, de sus parientes y descendientes.
El fundador es el primer patrono. Como tal, escogfa a un capelldn que s presentado al
obispo para que recibiera la ‘colacién e institucién canénica’ y empezara a celebrar las
misas...” Gruzinski, Serge; "Familias, santos y capellanias: bienes espirituales y estrategias
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fauuharesenlasoc:edadmdlgena, SIglosXVlIyXVIII" AA VY, 1981 Familia y poderen
Y ade |z ades, México, p. 177.

55 Archivo deTnbunales de Jujuy, Ca]a 3, legajo 42,15 17 -1 613-

5% Archivo de Tribunales de Jujuy, Loc. cit.

5 Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 12, legajo 281, fs. 40v. -1648-
* Archivo de Tribunales de Jujuy, Caja 12, legajo 315, fs. 29v. -1651-

# La fundacién de una ermita constituye una prictica prestigiosa y generalizada en la elite
hispano-colonial, ya que Gruzinski lo destaca como vna de las metas a perseguir por las
familias novohispanas més acomodadas y devotas. En el caso de esta ermita su relevanciaes
alin mayor, ya que sirve de iglesia parroquial y 1o que en principio s €1 objeto de devocién
privada de un encomendero, se transformé durante algunos afios en el centro de la actividad
rifual oficial. "por quanto ¢l capitan alonso de tobar [...] a presentado en este cabildo petision
en que tiene echa una capilla de debogion del bienabenturado san Roque y que tiene su
ymagen para ponerlo ¢n 1a dicha capilla pidio que con la desencia debida y con solenidad
que se requiere se ponda la dicha ymagen en la dicha capilla ...} atento que en esta ¢iudad de
muchos dias a esta parte se padegen grandes enffermedades y dolengias y serel bienabenturado
santo abogado dellas |...] se pueda llebar 1a dicha ymagen en progesion a su capilia o hermita
y en el se selebre misa...” Archivo Histérico de la Provincia de Jujuy, Col. documental
Ricardo Rojas, Caja XXIII, Legajo 1, legajillo N° 1, fs. 437/37v. -1634-

% Esta fue una estrategia clisica para violar las reales ordenanzas. Yaen 1530, 1532 y 1551
se habian promulgado Reales Cédulas prohibiendo expresamente que las cofradias y orde-
nes religiosas pudiesen poseer encomiendas. La forma de burlar esta ordenanza es ceder los
derechos al cobro y disfrute de los tributos, aunque no los titulos de merced. Con lo cual €l
fendatario garantiza a la orden, o casa de religiosos el recurso mds escasode la jurisdiccion:
la mano de obra, y éstos aseguran al cesionario tanto su transito a la vida eterna, como su
reconocimiento como benefactor y como notable; y eventualmente, el disfrute de un présta-
mo eclesidstico.

¢ Evidentemente estos casos nos enfrentan a una situacién bastante irregular, ya que uno
lega 1a "renta y tasa”, y el otro el servicio personal, alegando que los indios de su encomien-
da no tienen tasa sefialada. Tal situacién habla a las claras de 1a confusién y ambigiiedad que
presenta el funcionamiento de la encomicnda en Jujuy.

€ Estos son altamente sensibles a las jerarquias sociales, y reveladores de ellas, Aspectos de
lo funéreo como los cortejos funerarios, las l4pidas y en general todo el monumentalismo
fiinebre, el tipo de ritual celebrado, eic. sirven para expresar rangos sociales (y las conductas
que de ellos dimanan) en sociedades mayoritariamente iletradas, donde el lugar de la letra
escrita deber ser ocupado por otras simbolos de piblico conocimiento y disposicion. Esto
es, precisamente, parte del contenido que damos a Jo que antes hemos denominado como “la
via de los simbolos”.

S El trabajo que sirvié de guia teérica para tal caraterizacion es el andlisis realizado por
Pierre Chaunu, sobre la muerte y sus fen6menos vinculados en el Paris de los siglos XTII. -
X1V. En ese caso, ta muerte presentaba un grado de integracitn social inédito hasta ese
momento {en el cual, ademds y de manera significativa, el muriente ocupaba el lugar princi-
pal) y cuyo proceso ya era progresivamente conducido y controlado socialmente. Ver Chaun,
P; "Mourir A Paris (XVIe. -XVlle. -XVIlle. siécles)”, Annales E. S. C.. 31e. année, N° 1, 1976.
“ No es casual que los nacimientos y matrimonios, Ja educacién escolar (cuando Ia habia), el
controt ideolégico y ia alencién y disposicion final de los murientes estuviese a cargo del
mismo tipo de agente social: €l clero.
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“En pameular rcmmmos al trabajo ya c1tado de Ph An&e ai de Jacques Chlffolcau, 1980
Ia jans la :
]__ﬁn_dn_MQy_en_Agg, Roma, y al hbro dc Michel Vovelle ldﬁmxmmmm 1985

Ariel, Barcelona.

% Nesde mediados de la Edad Media comienza nna progresiva conciencia de si, de los
deberes y derechos acerca de su destino, de sus bienes, etc. que se manifiesta, sobre todo en
la relevancia que comienzan a adquirir las voluntades postreras fijadas en los testamentos
Ver. Ari¢s, Ph., Op. Cit.
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Resumen

TEMPORALIJIA ET AETERNA. APUNTES SOBRE LA MUERTE
BARROCA EN EL JUJUY COLONIAL DEL SIGLO XVI

En este trabajo se aborda la peculiar relacién que existia entre los hombres y
mujeres de la elite colonial jujefia del siglo XVH vy la muerte como fenémeno social
y cultural. A partir de la descripcion y andlisis de los ritos funerarios, de las dispo-
siciones testamentarias referidas a la funebria, y ala profusién de simbolos en tales
situaciones de pasaje se pueden observar los estrechos vinculos existentes entre e]
privilegio social, econémico y politico, y las manifestaciones culturales de la muer-
te. Tales lazos evidencian estrategias destinadas ya a confirmar un status dado y
preexistente, o a consolidar una carrera familiar de ascenso social. Tambicn a tra-
vés de aquellas se manifiestan algunos de los rasgos ideoldgicos més destacados de
la mentalidad sefiorial-estamental y de la importancia relativa de 1a iglesia deniro
de la sociedad civil.

Juan Pablo Ferreiro
Abstract

TEMPORALIA ET AETERNA. NOTES ABOUT BARROCA DEATH
IN THE XVI1Ith CENTURY COLONIAL JUJUY

This work examines the relation existing between men and women belonging
to the colonial elite of Jujuy in the XVIIth century and death as a social and cultural
phenomenon. From the description and analysis of funerary rites, the testamentary
provisions related to the funeral and the symbols used in such situations the close
links between the social, economic and political privileges and the cultural
manifestations of death can be observed.

Those links show the strategies worked out to confirm a preexistent and given
status, or to strengthen the social nse of a family. By means of these strategies,
some of the most relevant traits of this class ideology and the relative importance of
the Church in the civil society become evident.

Juan Pablo Ferreiro



