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Resumen

Los interrogantes en torno a las formas de participacion de los jesuitas expulsos en los
procesos de independencia latinoamericanos han generado a lo largo del siglo XX extensas
discusiones académicas y la produccion de numerosos libros. El enfoque de muchos de
estos trabajos es relativamente similar: buscar estudiar a través de las herramientas de
la historia intelectual, la historia cultural o la historia de la educacion la influencia (o
no) de ciertas obras producidas por miembros de la Compariia de Jestis en la formacion
de las elites revolucionarias latinoamericanas. Sin embargo, a pesar de los aportes de
estas investigaciones, la mayoria ha obviado estudiar el problema desde una perspectiva
fundamental: la de los propios sacerdotes ignacianos. El objetivo del presente articulo
serd examinar las opiniones y posicionamientos de dos jesuitas expulsos, provenientes de
Esparia y el Rio de la Plata, en torno a las independencias latinoamericanas mediante
el examen de dos obras: el Diario (1808-1815) personal del castellano Manuel Luengo
y la correspondencia personal del tucumano Diego Leon de Villafaiie (1808-1818).
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Buscaremos comprender los posicionamientos politico-religiosos de estos jesuitas no
solo en el contexto de estos eventos criticos, sino también teniendo en cuenta tanto las
experiencias traumadticas, a nivel institucional y subjetivo, de las expulsiones y supresion
de la Compania de Jesis (1767-1773), como las perspectivas en torno a la restauracion
y reconstruccion de la orden a partir de 1814. Simultineamente a través del analisis de
la Relacion del restablecimiento de la sagrada Compaiiia de Jestis en el reyno de Nueva
Espaiia (1816) sobre las celebraciones en torno a la restauracion de la Compariia de Jestis
en la ciudad de México podremos observar que expectativas se construyeron en torno al
regreso de los ignacianos en algunos sectores de la elite novohispanica en pleno proceso de
ebullicion revolucionaria local. Consideramos que el estudio de las perspectivas personales
de estos jesuitas y de las elites americanas afines a ellos permitird nuevas perspectivas
para el tradicional debate en torno a las relaciones de estos sacerdotes con los procesos
emancipatorios del Nuevo Mundo.

Palabras clave: Compariia de Jesiis; expulsion; restauracion; independencias americanas;
historiografia.

Abstract

Throughout the twentieth century, the question of how expelled Jesuits participated in
the Latin American independence processes has generated extensive academic debate and
a considerable number of publications. Many of these studies share a relatively similar
approach: through the tools of intellectual, cultural, or educational history, they seek to
examine whether and how certain works produced by members of the Society of Jesus
influenced the formation of Latin American revolutionary elites. However, despite the
valuable contributions of this scholarship, most have neglected a fundamental perspective:
that of the Jesuits themselves. The aim of this article is to analyze the opinions and
positions of two expelled Jesuits — from Spain and the Rio de la Plata — regarding the Latin
American independence movements, through the study of two sources: the personal Diary
(1808-1815) of the Castilian Manuel Luengo and the personal correspondence (1808-
1818) of the Tucuman-born Diego Leon de Villafaiie. The article seeks to understand these
Jesuits” political and religious stances not only in the context of these critical events, but
also in light of the traumatic institutional and personal experiences of the expulsion and
suppression of the Society of Jesus (1767-1773), as well as the expectations surrounding
its restoration and reconstruction after 1814. Additionally, the analysis of the Relacion del
restablecimiento de la sagrada Compariia de Jestis en el reyno de Nueva Espaiia (1816),
which describes the celebrations following the restoration of the Society of Jesus in Mexico
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City, allows us to explore the expectations that certain sectors of the New Spanish elite
developed regarding the Jesuits’ return amidst a context of local revolutionary upheaval.
Examining the personal perspectives of these Jesuits and of the American elites sympathetic
to them opens up new ways of approaching the longstanding debate on the relationship
between these priests and the emancipation processes of the New World.

Keywords: Society of Jesus; expulsion; restoration; Latin American independences;
historiography

Introduccion

Entre 1791y 1792 el jesuita expulso arequipefio Juan Pablo Viscardo redacté
su Carta a los Esparioles Americanos con la que pretendia encender a sus lectores
mostrando como la corona espafiola habia oprimido y explotado al continente
americano durante los tltimos trescientos afios. Uno de los actos tiranicos de la
monarquia que estaba todavia fresco en la memoria de los americanos era, para
Viscardo, el que lo habia afectado de manera directa: la expulsiéon de la Compafiia
de Jests en 1767. La Carta no pudo ser publicada durante la vida de Viscardo
quien fallecié en 1798. No obstante, el ex ignaciano dejo antes de su muerte
sus papeles a cargo de Rufus King, ministro estadounidense en Londres. King
los ensefi6 al revolucionario venezolano Francisco de Miranda, quién vio en el
texto de Viscardo un arma propagandistica para sus objetivos independentistas.
Este revolucionario se convirtié en uno de los principales difusores de la obra
de Viscardo; en 1799 publicé la Carta en francés y dos afios después promovio
una ediciéon en espafiol impresa en Londres. Ademas de la aparicién de nuevas
ediciones durante la primera década del siglo XIX, copias manuscritas de la Carta
circularon en los circulos revolucionarios americanos (Brading, 2004).

La obra y la trayectoria politica de Juan Pablo Viscardo fueron una de las
bases para la construccién de un mito en torno a la participacion de los jesuitas en
los procesos emancipatorios de América Latina (Battlori, 1953). Es interesante, en
este sentido, recordar que la expulsion de la Compania de Jests de los territorios
espafioles fue parcialmente motivada por la difusién de propaganda anti jesuitica
queresaltaba, entre otras cosas, el caracter subversivo de los sacerdotes ignacianos
y el peligro que estos y su teologia moral monarcémana significaban para la corona
(Gabriel, 2010). Paradéjicamente, luego dela restauracion papal de la Compariia en
1814 se construy6 un imaginario politico-religioso completamente opuesto sobre
estos sacerdotes. En el contexto de las restauraciones absolutistas los jesuitas se
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convirtieron, para una parte de la opinién publica, en los principales defensores
de los tronos y los altares europeos. Esta imagen fue, a su vez, difundida por los
jesuitas expulsos durante los tltimos afios del siglo XVIII y los primeros del XIX
a través de una serie de obras contra revolucionarias de caracter conspirativo.
Este contra mito presentaba a los ignacianos como los principales agentes de la
restauracion y enemigos del liberalismo (Boutry, 2010).

En el siglo XX el problema sobre el caracter revolucionario o no de los
miembros de la Compafia de Jests derivé en un debate historiografico -
muchas veces cargado de tintes apologéticos- sobre el influjo de los jesuitas
en las independencias latinoamericanas. Debido a los limites presentados
por la extensiéon de este articulo no podemos mas que dar cuenta de algunos
lineamientos generales de esta controversia; en este sentido, si bien la misma tuvo
diversas aristas, podemos resumir sucintamente el ntcleo de esta en una simple
pregunta: ;cudles fueron las principales influencias ideolégicas de los proceres
americanos: las ideas de la ilustraciéon francesa o los postulados populistas de
la neoescolastica catolica? O como postulé de manera més simple el historiador
jesuita argentino Guillermo Furlong: ;quién fue “el fildsofo de la Revolucion
americana”, Jean-Jacques Rousseau o Francisco Suarez S.J.? (Furlong, 1960a, p. 29).
De acuerdo con varios académicos -generalmente pertenecientes o cercanos a la
Companiia de Jests- a pesar de la expulsion de los jesuitas y de las prohibiciones
impuestas por la corona espafola, las ideas suarecianas sobrevivieron en las
catedras universitarias y en las desmembradas bibliotecas de los desaparecidos
ignacianos (Vega, 2025). Desde alli el pactismo suareciano influy6 en las practicas
politicas de los agentes revolucionarios americanos de principios del siglo XIX
(AA.VV., 1959; Vogel, 2023). Sin embargo, otros autores consideraron que el
peso de las ideas del Doctor Eximio no debia sobreestimarse y que el vocabulario
politico del periodo revolucionario fue influenciado por una cultura intelectual
basada en obras generales sobre el Derecho Natural y de Gentes (Chiaramonte,
2004). Por otra parte, en paralelo a la lectura y apropiaciéon de ideas y obras
ilustradas clasicas en América algunos historiadores sefialaron la importancia de
la circulacién de obras que contenian el germen de un proto nacionalismo criollo
(Canizares Esguerra, 2007). Varios jesuitas expulsos, como el mexicano Francisco
Javier Clavijero o el chileno Juan Ignacio Molina escribieron desde el exilio obras
que buscaban glorificar la naturaleza y la historia de sus patrias en el contexto
de la disputa del Nuevo Mundo; las mismas pudieron haber influido en las elites
criollas tardo coloniales y motivado su posterior accionar revolucionario (Lynch,
2012, pp. 155-159)

En este sentido, mas alla de algunos estudios centrados en las trayectorias
de jesuitas como Viscardo, la mayoria de los trabajos en torno al problema de
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la influencia de los jesuitas en las independencias americanas pusieron el foco
en la difusion de ideas, libros o précticas intelectuales de los ignacianos luego
de su expulsiéon (Gémez Rivas, 2021). Si bien cierta historiografia apologética
busco identificar a algunos expulsos con la causa independentista (Furlong,
1960b), lo cierto es que en estos trabajos pocas veces se presta atencion a las
opiniones concretas de los jesuitas sobre los procesos de independencia desde el
exilio o sobre como fueron percibidos los ignacianos en el continente americano
durante este complejo periodo. De esta manera, mas all4 de los posicionamientos
ideolégicos de los autores, muchas veces a lo largo de este debate historiografico
se presuponia —-como suele suceder en los estudios en torno a distintos aspectos
de la historia de la Compafiia de Jestis- una cierta idealizacion o uniformidad del
pensamiento jesuitico en su totalidad.

En este trabajo estudiaremos los posicionamientos frente a los procesos
de independencia latinoamericanas de dos jesuitas expulsos provenientes de
Espafa y el Rio de la Plata y, simultdneamente, de que manera fue interpretado
e imaginado el retorno a los jesuitas al continente durante estos eventos criticos,
particularmente en espacios como México, donde serealiz6 la primerarestauracion
oficial de la Compafiia en América. Si bien pocos jesuitas fueron protagonistas
directos de los procesos independentistas, numerosos jesuitas expulsos -tanto
peninsulares como americanos- fueron testigos de la ruptura del vinculo entre la
metrépoli y sus colonias americanas. Como veremos a continuacion, los jesuitas
que aqui estudiaremos no vieron con buenos ojos la ruptura del pacto colonial
entre América y Espafia. Consideramos, entonces, que adentrarnos en sus
subjetividades nos permitira ofrecer una perspectiva nueva al tradicional debate
sobre la influencia o participacion de los jesuitas en la emancipacién americana: el
analisis de sus posturas politico-religiosas servird para ofrecer un panorama mas
diverso en un debate historiogréfico que muchas veces a busca homogeneizar los
posicionamientos de los jesuitas y presentar a los miembros de la Compafiia de
Jestis como un todo unificado.

Manuel Luengo: las independencias americanas como castigo por la expulsion
de la Compaiiia de Jests

Preocupado por la entrada de los ejércitos napoleénicos a la peninsula
ibérica el jesuita expulso vallisoletano Manuel Luengo escribié desde Roma el 03
de abril de 1808 las siguientes lineas en su diario personal:

jPobrecita Companiia de Jestis y pobrecitos hijos suyos! ;Qué pueden esperar en este
mundo, dominado en él con un absoluto despotismo estas infames sectas que son sus
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mayores y casi sus unicos enemigos? (...) Si el Cielo se lo permite acabardn con todos
nosotros y nos echardn a la América, como dijo un oficial francés, o nos meterin en alguna
isla desierta y estéril, para que alli nos muramos de hambre (Luengo, 2011, p. 140).

Luego de las diversas expulsiones de la Compafiia de Jesuas de los reinos
europeos -Portugal (1759), Francia (1764) y Espafia (1767)- y su posterior
supresion papal en 1773, proliferé en la comunidad de jesuitas expulsos una
literatura politico-religiosa de caracter conspirativo. Escritores como Lorenzo
Hervas y Panduro, Agustin Barruelo o Lorenzo Thjulen produjeron extensos
tratados en los cuales buscaban explicar los males que amenazaban a la Europa
de finales del siglo XVIIIL. Los argumentos de estas obras podrian resumirse de la
siguiente manera: durante siglos diversas sectas enemigas de la Iglesia Catélica
-jansenistas, masones y philosophes- conspiraron en contra de los tronos y los
altares infiltrandose en las cortes y las monarquias para imponer sus proyectos
subversivos. Una de las primeras victimas de este complot fue la Compafia de
Jestis debido a su compromiso con la defensa de la ortodoxia catélica y a sus
estrechos vinculos con el papado. Los eventos de las tltimas décadas del siglo
XVIII parecian darles la razén a los jesuitas: la expulsion y supresion de la orden,
la difusién de las ideas del Sinodo de Pistoya o la Revolucién Francesa eran
pruebas del éxito del complot (Perrone, 2013).

Podemos enmarcar la escritura de Manuel Luengo en este contexto politico-
literario. A partir de la expulsién de 1767 Luengo comenz6 a redactar un diario
personal en el cual buscaba narrar con lujo de detalles su experiencia del exilio
de mas de cuarenta y cinco afios. La mayor parte de su exilio la pas6 en la ciudad
de Bolonia desde donde se mantuvo en contacto con numerosos correligionarios
en su misma situaciéon. Varios historiadores han categorizado a Luengo como
perteneciente a uno de los sectores mas conservadores de la comunidad de
jesuitas expulsos iberoamericanos. Mientras que algunos de sus correligionarios
intentaron durante su exilio, por ejemplo, tender un puente intelectual con la
Repuiblica de las Letras ilustrada, jesuitas como Luengo consideraban imposible
transigir con quienes identificaban como enemigos de la Compaiiia de Jestis y de
la Iglesia Catolica. Las paginas de su Diario son una ventana privilegiada para
observar la vida religiosa, cultural, literaria, y politica de la comunidad de jesuitas
expulsos en la peninsula italica y los Estados Pontificios (Guasti, 2006). Este
sacerdote registr6 con lujo de detalles los sucesos de una gran parte de su exilio
y el de sus compafieros, y no se privé de ofrecer sus opiniones sobre los eventos
politico-religiosos del momento, asi como sobre las actividades y trayectorias
de sus correligionarios. Podemos, de la misma manera, considerar al Diario de
Luengo como parte de las escrituras catarticas del exilio: estos registros eran una
herramienta para procesar la experiencia traumatica de la expulsiéon (Morales,
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2010). El jesuita sigui6é con atencion los principales eventos politicos, religiosos,
diplomaéticos y militares de la Europa revolucionaria. Los avances de Napoleén
por el continente, la circulacién de obras e ideas heterodoxas, las intrigas dentro
de los Estados Pontificios, el estado de la didspora jesuitica y las posibilidades de
restauracion de la Compania a lo largo de los afios son algunas de las tematicas
que se pueden leer en su Diario'.

El texto citado al inicio de este apartado da cuenta de algunas de estas
tematicas mencionadas. La invasion napolednica a Espafia gener6é una gran
preocupacién en la comunidad de expulsos en Italia. Los jesuitas ya habian
padecido los efectos de la intervencion de las tropas francesas en los Estados
Pontificios, y podian suponer cudles serian los resultados de la invasion a
Espafia. Por otra parte, esta gener¢ dificultades en los pagos de las pensiones
que el gobierno espafiol se habia comprometido a abonar luego de la expulsién.
Finalmente, frente a la caida de la monarquia borbodnica los jesuitas espafioles se
vieronforzadosajurarlealtad alnuevomonarca, José Bonaparte, comprometiendo
sus ideales politicos, y su sustento econémico (Fernandez Arrillaga, 2000).

Volvamos nuestra atencion al fragmento del Diario. El mismo es
significativo por el lugar que América ocupa en su relato. En 1767 miles de
jesuitas fueron forzados a abandonar sus colegios, misiones y ministerios en el
Nuevo Continente. Cuarenta afios después, en 1808, la situaciéon habia cambiado:
las coronas que habian desterrado a los jesuitas habian caido o estaban por caer
y el triunfo de Napoleon sobre el continente parecia inevitable. Paraddjicamente,
América se convertia ahora en una posible tierra de exilio para los jesuitas que
todavia sobrevivian en Italia y Espafia y que resultaban una molestia para el
gobierno francés. Por otra parte, frente al posible colapso militar de la peninsula,
el continente americano se convertia temporalmente en una posible ultima
esperanza del imperio espafiol desde donde se podria resistiral invasor.

Esta esperanza no duraria demasiado. La abdicacién de Fernando VII
en Bayona gener6 una acefalia en el imperio espafiol. Las nuevas autoridades
provisionales intentaron salvar la legitimidad de la corona; sin embargo, a pesar
de los esfuerzos realizados no todas las regiones americanas aceptaron al Consejo
de Regencia y a las nuevas Cortes convocadas. Rapidamente varias ciudades
americanas comenzaron a organizarse de manera autonoma. A partir de 1808
se puede observar en el Diario de Luengo una preocupacion constante sobre el

! Los tomos del Diario de Luengo solo se han editado parcialmente por investigadores de la
Universidad de Alicante y se conservan en el Archivo del Santuario de San Ignacio de Loyola en
Loyola, Espafia.
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futuro de los territorios americanos del imperio espafiol. En este contexto, el 24
de diciembre de 1808 Luengo escribi6 las siguientes lineas:

Engariado pérfidamente, abatido y encarcelado con una inaudita barbarie y tirania por
el mes de mayo el amable rey D. Fernando VII, quedo la Monarquia espariola, como
es evidentisimo, sin legitimo Soberano; y luego se nos fue el pensamiento y el corazon
a la América, y quedamos entre mil dudas y angustias sobre el destino de tantas ricas
provincias de los reyes de Esparia, pues es evidente que en este estado de las cosas en
Esparia no quedo en la Europa en estado de mandar persona alguna a la que tuviese
obligacion de obedecer y estarle sujeta. (...) este trastorno perjudicalisimo e inimaginable
que repentinamente se nos puso delante de los ojos, es efecto y castigo de la tirdinica, cruel
y sacrilega expulsion de aquel mundo de mds de tres mil pacificos, inocentes, titiles y
laboriosos jesuitas, con un decreto despotico del engariado Carlos I1I. jAh!, sin esta tan
anticipada expulsion de toda la monarquia espariola de todos los leales y celosos hijos
de San Ignacio, no hubieran logrado jamds los impios fildsofos franceses a corromper a
Esparia, perderla, arruinarla y despedazarla (Luengo, 2011, p. 490).

Sin Fernando VII la monarquia quedé sin legitimo soberano y sin nadie
“en estado de mandar persona alguna a la cual tuviese la obligacion de obedecer” la
América espafiola. La causa primera de esta situacion terrible a los ojos del
jesuita, no habia sido la invasién napolednica, sino un evento que habia sucedido
cuarenta afios antes. La expulsién de los jesuitas de 1767 dejo a Espafa indefensa
frente a la conspiracion anticristiana, permiti6 la corrupcion de la monarquia y la
disgregacion del imperio. Segtn Luengo, el vacio dejado por estos sacerdotes se
sinti6 rapidamente. La expulsion genero rebeliones populares en diversas partes
de Ameérica que buscaban frenar la injusta medida borbénica (Luengo, 2011, p.
146). Las ondas de choque del extrafiamiento continuaron impactando a Espafia
y América. El jesuita sugiri6, por ejemplo, en su Diario que la causa principal de
la rebelion de Tupac Amaru habia sido la expatriacion de los ignacianos de Pert.
De acuerdo con este imaginario, los jesuitas eran pensados como pacificadores
lejanos de un continente que los necesitaba.

En la entrada de su Diario del 31 de diciembre de 1808 Luengo continué
desarrollando su explicacion del complot contra América y la monarquia
espafiola:

Por no mal conducto me llego en otro tiempo que, tratandose en Madrid de la expulsion
de los jesuitas de todos los dominios del Rey, no falté uno que representase que si se
ejecutaba habia peligro de que se perdiese la Ameérica, y a que a esta representacion D.
Manuel de Roda, Secretario de Estado de Gracia y Justicia, y el ordculo de aquel tiempo al
lado de Carlos 111, y especialmente en el negocio de los jesuitas, habia respondido franca y
resueltamente que se pierda; y esto es lo mismo que decir que para él era mds importante
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la expulsion de los jesuitas de los dominios del Rey que la conservacion de la América
en la obediencia del Soberano, y en union con la Monarquia y nacion espariola (Luengo,
2011, p.531).

Los autores de la expulsion de 1767 conocian de antemano el resultado de
sus acciones. Perder el control del continente americano era un precio aceptable
que pagar para deshacerse de los ignacianos. Aqui volvemos a ver la asociacion
entre los jesuitas y el sostenimiento del orden en América: ellos eran los tinicos
capaces de mantener al Nuevo Mundo en union con la Monarquia.

La expulsion habia sido solo el puntapié inicial de la conspiracion contra
el rey. El préximo paso fue la promocion de ideas democraticas en Espafia y
América. En la entrada del 24 de diciembre de 1808 de su Diario el jesuita sefial6
que los franceses poco después del inicio de la Revolucién buscaron infiltrar al
otro lado del Atlantico agentes francmasones, filésofos y jansenistas para difundir
los ideales republicanos y democraticos en el continente. No obstante, los planes
franceses no llegaron a buen puerto puesto que las clases dirigentes y el pueblo
de Nueva Espafia se habian negado a reconocer como rey a José Bonaparte y
mantuvieron la fidelidad al apresado Fernando (Luengo, 2011, p. 491). El diarista
tenia la esperanza que otras regiones de América siguieran este ejemplo, aunque
sospechaba de la lealtad del Rio de la Plata: la nacionalidad francesa de su virrey,
Santiago de Liniers, podria generar problemas en el futuro (Luengo, 2011, p. 492).
Los temores del jesuita fueron, de alguna manera, confirmados: a pesar de la
fidelidad de Liniers a Espafia, Buenos Aires terminé siendo en los afios siguientes
uno de los focos revolucionarios del continente.

En1815 el panorama politico de América habia cambiadoy con éllos miedos
y esperanzas de Luengo. Fernando VII habia regresado al trono y el intento de
las Cortes de Cadiz de establecer una monarquia constitucional habia fracasado.
Sin embargo, el panorama en su imperio no era tan positivo para “el Deseado”.
Fernando encontraba a su retorno una Ameérica en un estado malisimo: la mayor
parte de sus posesiones americanas se encontraban al borde de la insurreccion y
regiones como el Rio de la Plata estaban fuera del control de la metrépoli (Luengo,
2015, p. 347). La antigua provincia jesuitica del Paraguay? era ahora uno de los
epicentros del movimiento insurgente en América. Para Luengo, sin un plan de
accion de Fernando VII sus territorios americanos seguirian el mismo camino
que las 13 colonias britanicas ya independientes (Luengo, 2015, pp. 471, 493).

A pesar de estos problemas, el jesuita creia que el rey Borbén tendria

2 La provincia de la Paraquaria jesuitica abarcaba aproximadamente los territorios del
posteriormente formado Virreinato del Rio de la Plata.
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poderosos socorros del Cielo para recuperar los territorios americanos rebeldes. Si
las decisiones de Carlos Il y Carlos IV hundieron a la monarquia espafiola, era el
destino de Fernando VII remediar los desaciertos de sus antepasados: el mayor
error habia sido la expulsion de la Compafiia de Jestis en 1767 (Luengo, 2015, p.
386). El primer paso de Fernando debia ser, entonces, promover la restauraciéon
de la orden ignaciana en todo el imperio y promover su inocencia en la opiniéon
puablica (Luengo, 2015, p. 583). Afortunadamente, un afio antes la Compania
habia sido restaurada por Pio VII con la bula Sollicitudo 6mnium ecclesiarum y una
parte de los ancianos jesuitas que todavia sobrevivian se habian unido a la orden
resucitada.

Gestionar el regreso de los jesuitas era fundamental para evitar el control
definitivo de América por parte de los rebeldes. Recuperar, por ejemplo, la
actividad misional entre los pueblos indigenas del continente debia ser prioridad
para la corona si queria volver a conseguir la fidelidad de sus sabditos (Luengo,
2015, pp. 457-458)*. Sin embargo, debido a la situacién politico-militar americana
la capacidad pacificadora de las misiones jesuitas no era suficiente por si sola para
regresar al continente bajo control mondrquico. Es por esto por lo que Luengo
abogo en su Diario el 28 de febrero de 1815 por la organizacién de una expedicién
militar para subyugar a los insurgentes de las provincias que antes pertenecian
al Paraguay jesuitico:

si pudiera el rey enviar ocho o diez jesuitas de la provincia jesuitica del Paraguay como
capellanes de su ejército, como antes de su expulsion con los indios de sus misiones
hicieron a la Corona servicios importantes, le harian también ahora el de ayudar no poco
a su reunion con ellas (Luengo, 2015, p. 568).

Los jesuitas restaurados no serian ahora solo misioneros, sino capellanes
militares de una expediciéon punitiva de la corona. Como durante la conquista de
América, la Espada y la Cruz eran la solucién al avance de las independencias.

La visiéon absolutamente negativa de Luego en torno a los procesos de
independencia americanos es complementada por la soluciéon ofrecida para
remediarla: el regreso de la Compafiia de Jestis y sus ministerios a América.
Sin embargo, este llegaria demasiado tarde para estos planes. Debido a la
inestabilidad politica post revolucionaria los ignacianos no fueron oficialmente
restaurados en la mayor parte del continente americano hasta la segunda mitad
del siglo XIX, siendo la provincia de Buenos Aires la primera regién del Cono Sur

* La historiografia reciente en torno a la restauraciéon de la Compaiiia de Jests ha demostrado
coémo durante el siglo XIX los jesuitas se concentraron mucho mas en reconstruir sus actividades
educativas en centros urbanos que en recuperar su actividad misional (Maldavsky y Wilde, 2014).

208



ANDES

VOL. 36| N°2| 2025 | ISSN 1668-8090

NICOLAS PERRONE

en recibir oficialmente un grupo de seis jesuitas espafioles en 1836 (Gémez Diez,
2021). Existi6, no obstante, una excepcién: en 1816 en la ciudad de México una
gran ceremonia convoco a la élite politica y religiosa novohispana para celebrar
el regreso oficial de los jesuitas a la region.

El retorno de la Compaiiia de Jestis en México: los jesuitas como restauradores
del orden durante el proceso revolucionario

Luego de las expulsiones y supresion de la Compania de Jests diversas
comunidades dejesuitas sobrevivieronalolargo de Europa y nosolo construyeron
fuertes lazos entre si, sino que muchos de sus miembros realizaron gestiones
diplomaticas en las cortes europeas para el retorno de la orden. Durante los
altimos afos del siglo XVIII y los primeros del siglo XIXlosjesuitas lograron varios
permisos, papales y restauraciones parciales, que culminaron con la restauracion
general de la Compafiia en 1814 gracias a la bula Sollicitudo omnium ecclesiarum de
Pio VII. A pesar de suavanzada edad, muchos reingresaron a su antigua orden. Sin
embargo, su reconstrucciéna lo largo del siglo XIX fue dificultosa: la recuperacion
de una identidad espiritual y la formacién de nuevas generaciones de jesuitas,
sumado a la persecucion de gobiernos liberales a lo ancho del continente hicieron
que la regeneracion institucional fuera lenta (Fabre y Morales, 2020). Luego de
su regreso al trono, Fernando VII restaur6 a la Compania de Jests en 1815 en
todos los territorios de la corona con el apoyo del Consejo de Indias. La sucesion
pendular de gobiernos conservadores y liberales en la peninsula gener6 una gran
inestabilidad para la orden y complicé su reconstruccioén en el que otrora fue uno
de sus principales centros de poder a nivel global (Verdoy y Pizarro, 2020). En
América la restauracion fue atin més compleja: el deseo de Fernando de enviar
alli jesuitas fue frustrado por los procesos emancipadores locales.

Sinembargo, unosafiosantes delcomienzo delarevoluciénindependentista
algunos jesuitas como José Maria Castafiiza, miembro de una de las principales
familias novohispanas, Juan José de Gamboa o Pedro José Marquez, por dar solo
algunos ejemplos, regresaron de manera individual a la ciudad de México gracias
a un permiso general de la corona otorgado en 1797. Otros jesuitas americanos,
como el tucumano Diego Leén de Villafafie, aprovecharon -con mayor o menor
suerte- esta lenidad gubernamental e intentaron regresar a sus antiguas patrias.
La mayoria de los jesuitas hispanoamericanos decidieron permanecer en la
peninsula itdlica por problemas de salud, por su avanzada edad y porque muchos
habian logrado una cierta estabilidad econémica que no se resignaban a perder.
Sin embargo, durante el exilio, numerosos jesuitas americanos mantuvieron
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un estrecho contacto epistolar con sus patrias, familiares y amigos. Estas redes
epistolares colaboraron con la preservacion de la memoria de la Compafia de
Jests en varias regiones del continente luego de su expulsiéon (Scocchera, 2017).

Mas alla de estos regresos de caracter individual, fueron los jesuitas
mexicanos los tnicos que pudieron experimentar la primera restauracion
oficial que pudo darse en el Nuevo Mundo en territorios bajo el control del rey
de Espafia. Ahora bien, ;qué se esperaba que unos pocos y ancianos jesuitas
restaurados pudieran lograr en un contexto de inestabilidad politica como la que
se experimentaba en esos afios en Nueva Espafia? (Zermeno Padilla, 2015).

La restauracion oficial de la Compania de Jesuds en la ciudad de México
en el mes de mayo de 1816 fue ampliamente celebrada por grandes sectores de
la sociedad local. Los festejos se realizaron en el colegio de san Ildefonso que
antes de a la expulsion habia pertenecido a los jesuitas. Las autoridades de la
ciudad y los principales representantes del régimen colonial como, por ejemplo,
Pedro José Fonte, ultimo arzobispo espafiol de México, o el virrey Félix Calleja,
tomaron parte de las festividades que se iniciaron con una misa en la Catedral y
continuaron en los patios del colegio. Afortunadamente, todas estas ceremonias
quedaron registradas en la Relacion del restablecimiento de la sagrada Compaiiia de
Jesus en el reyno de Nueva Esparia publicada ese afio por el marqués Juan Francisco
de Castafiiza, obispo de Durango y hermano menor de unos de los jesuitas
restaurados. El autor de la Relacion buscaba con esta obra, no solo difundir la
noticia de la restauracion local de la Compania de Jests, sino amplificar los
efectos espirituales del regreso de los ignacianos.

A diferencia del apartado anterior, aqui no hemos podido recuperar la
opinioén directa de los jesuitas restaurados mexicanos en torno a los procesos
independentistas. No obstante, la crénica de las celebraciones en torno a su
regreso nos permitira reconstruir las expectativas que existian en ciertos sectores
de la elite novohispana filo jesuita torno a la restauracién de la Compafiia de
Jests. El contexto politico de Nueva Espafna es importante para comprender las
esperanzas en torno de la restauracién local de la orden ignaciana. Los primeros
focos de la emancipacion iniciados entre 1808 y 1810 habia sido frenados. Sin
embargo, a pesar de que faltaban todavia algunos afios para la declaracion formal
de la independencia de Espafa los fermentos revolucionarios estaban activos en
la sociedad novohispana y varios sectores de la elite local se encontraban a la
defensiva.

En la Relacion Castafiza describe con lujo de detalles las misas, fiestas
y discursos pronunciados por varias autoridades politicas y eclesiasticas
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novohispanas en honor a la llegada de la Compafia. Entre estos altimos,
se encuentra el pronunciado por el obispo Pedro José Fonte. En su sermén el
arzobispo destaco, en primer lugar, el pasado de los jesuitas en la region previo a
su expulsion y los conflictos en los que los ignacianos se vieron envueltos con otras
ordenes religiosas, otras escuelas teoldgicas y con la corporaciéon universitaria.
En esta misma linea, recordé a su ptublico sobre los padecimientos de los jesuitas
durante su exilio, aunque intentando eximir a las autoridades borbénicas de
sus decisiones; Fonte se concentraba en el presente y agradecia al virrey por
las gestiones logradas para la restituciéon de estos sacerdotes a Nueva Espafia
(Castafiiza, 1816, p. 14). Mas alla de estas palabras de Fonte, para Castafiiza el
principal autor de la restauracion de la Compafiia de Jests era Fernando VIl y a
él debian dirigirse los agradecimientos. La orden fundada por Ignacio de Loyola
era el “nuevo y pacifico medio, que el mismo Fernando Séptimo juzga eficacisimo para
restituir la total y apetecida tranquilidad a los pueblos americanos” (Castafiiza, 1816,
p- 14). Los jesuitas habian sido convocados -de manera similar a como lo habia
pensado Manuel Luengo- para la pacificacién de un continente agitado por la
revolucion.

Aunque en este relato los movimientos independentistas no son
mencionados de manera directa, lo cierto es que existen numerosas alusiones a
los grupos que generan “la rivalidad” y “la discordia” en la sociedad colonial y que
son los “enemigos de nuestros reposos”. Frente a ellos debia erguirse una “renacida
Compariiia de Jestis” que pudiera enfrentarlos (Castafiiza, 1816, p. 21). A lo largo de
este relato se construye una imagen de la Compafiia como un cuerpo victorioso
y una herramienta para frenar el desarrollo del proceso independentista local.
No obstante, la victoria frente al enemigo no estaba asegurada por la simple
presencia de los ignacianos. Para restaurar el orden estos sacerdotes debian salir
a predicar y misionar capilarmente por toda Nueva Espafia:

Nuestros Jesuitas, caminando de Provincia en Provincia, de Ciudad en Ciudad, de aldea
en aldea, y atin de choza en choza, llevardn por todas partes palabras consoladoras de paz
y de salud, hasta las extremidades de nuestro globo: cegardse el manantial de nuestras
tribulaciones (Castafiiza, 1816, pp. 21-22).

Esta proyecciéon triunfalista en torno a la orden ignaciana fue, con
seguridad, alimentada por la tradiciéon historiografia apologética producida por
los jesuitas desde casi los inicios de su historia. Estos trabajos presentaban a la
Compania de Jestis continuamente asediada por enemigos -tanto fuera como
dentro de la Iglesia- que buscaban su ruina ya que ella era el principal baluarte
de la ortodoxia catolica y del status quo politico-religioso (Morales, 2007). Luego
de la expulsion de la Compafiia, los jesuitas continuaron produciendo este tipo
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de textos que pudieron haber influido en Castafiiza, en tanto hermano de un
jesuita exiliado.

Sin embargo, la restauracion, en la opinion de Castafiiza, no fue una simple
obra humana promovida por Fernando VII (Castafiza, 1816, p. 39). Después de
todo, de acuerdo con la concepcidn cristiana tradicional era la voluntad divina la
que determinaba el devenir de los asuntos humanos. Las revoluciones, tanto sus
triunfos como sus fracasos, estaban, en tltima instancia, fuera del alcance de los
seres humanos. Esta dependencia en los designios divinos se ve ejemplificada en
uno de los poemas que se utilizaron en la decoracién del colegio de san Ildefonso:

Mas no, México, no, no es tu heroismo
El que d de salvarte va; la Compariia
Es el iris quien hoy Dios confia (Castariiza, 1816, p. 33)

No era el valor de las tropas realistas lo que iba a salvar a México de la
revolucion, sino la Compafia enviada por Dios. No obstante, la victoria de los
ignacianos tampoco estaba determinada de antemano por la mano del Altisimo.
En un escenario alternativo, era posible que Dios tuviera prevista otra utilidad
para la Compafia restaurada:

Mas en el caso que el Sefior irritado atin todavia no quiera soltar de la mano el azote con
que severo nos castiga, entonces los sensibles, los compasivos Jesuitas nos procuraran
todos los consuelos posibles (...). En suma, el restablecimiento de la sagrada Compariia de
Jestis es para la Nueva Esparia o el principio de sus felicidades, o por lo menos el mayor,
quizds el tinico alivio, que se la puede preparar en sus desgracias (Castariiza, 1816. pp.
21-22).

Erala propia mano de Dios la que castigaba a Nueva Espafia con los azotes
de la revolucion y, por lo tanto, el presente y futuro de la regiéon dependia de
Su voluntad. Podemos observar aqui una linea de continuidad con las ideas de
Manuel Luengo: la turbulencia del continente no era mas que un escarmiento por
la expulsion de la Compania de Jests. Los jesuitas son aqui presentados con un
doble y contradictorio rol: tenian la capacidad de pacificar la Nueva Espafia con
su sola presencia reticular o, si Dios disponia el triunfo de la revolucién, podrian
ser los consoladores de las desgracias traidas por el nuevo orden politico. Frente
a la revolucion presentada como castigo divino se oponia una Compaiiia de Jests
casi cristica -simultdneamente triunfante, sufriente e impotente-, que podia
servir como viatico para la sociedad colonial en peligro de muerte. Encontramos,
entonces, en algunos sectores filo-jesuiticos americanos que recibieron ansiosos
la restauracion reflexiones similares a la de los propios expulsos sobre el presente
y futuro del continente.
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A través de este panfleto en honor a la restauracion de la Compafiia de
Jestis en Nueva Espafia hemos tenido un acercamiento a la manera en que este
evento fue esperado y percibido por una parte de la elite tardo colonial americana.
En el contexto de la crisis de la dominacién hispanica, los jesuitas eran vistos por
muchos como una herramienta providencial divina —aunque no infalible- con la
cual se podian calmar las turbulencias politicas del continente. Los sufrimientos
de los jesuitas luego de la expulsién eran equiparables a los padecimientos que
las tropas francesas habian infligido a Pio VII y Fernando VII, lo que llevaba a
estos monarcas a identificarse con la Compafiia y buscar su retorno en el contexto
del proceso de restauracion absolutista.

Hemos analizado hasta el momento las interpretaciones de las revoluciones
americanas de un jesuita espafiol desde su exilio itdlico y la resignificaciéon de
la restauracion de la Compaiiia en México en el contexto revolucionario. En el
altimo y tercer apartado estudiaremos los posicionamientos politico-religiosos
del sacerdote tucumano Diego Leén de Villafafiede la antigua provincia del
Paraguay sobre el proceso de independencia en el Rio de la Plata. Villafafie no
s6lo fue uno de los pocos sacerdotes ignacianos que logré regresar del exilio a
su patria, sino que fue testigo directo de estas luchas revolucionarias desde San
Miguel de Tucumaén.

Diego Leon de Villafafie ;jesuita revolucionario o misionero pragmatico?

A mediados de septiembre de 1799 Diego Leén de Villafafie arrib6é desde
Italia a Buenos Aires, donde fue recibido por varios miembros de la elite local
partidarios de la extinta Compafiia de Jests. Desde alli pasé a Cérdoba, donde
residia su amigo y principal benefactor en el exilio, Ambrosio Funes. Finalmente,
se traslad6 a San Miguel de Tucumdén, su ciudad natal. Su objetivo no era
establecerse alli, sino emprender un ambicioso proyecto: fundar una misién de
clérigos seculares en la Araucania. Para eso habfa conseguido autorizaciones
tanto de la Congregacién de Propaganda Fide como del Papa Pio VI. En tres
oportunidades Villafafie intent6 llevar a cabo su plan: 1800, 1808 y 1818. Sin
embargo, debido tanto a las conflictivas relaciones entre la sociedad criolla y
araucana como, posteriormente, a la inestabilidad generada por el inicio del
proceso independentista local, la misién transcordillerana del jesuita tucumano
nunca pudo establecerse. Debido a estos contratiempos, Villafafie pasé la mayor
parte de su tiempo en Tucumdn en las propiedades de su familia, una de las
més importantes de la regiéon. Desde alli fue testigo de los sucesos politicos
mas relevantes de las primeras décadas del siglo XIX en el Virreinato del Rio
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de la Plata: las invasiones inglesas, el inicio del proceso revolucionario en 1810,
los avances y retrocesos de los ejércitos patriotas y realistas, la declaraciéon de
la Independencia de las Provincias Unidas y el surgimiento de las autonomias
provinciales luego de la caida del poder central revolucionario. Tanto antes como
después de 1810 este jesuita mantuvo una intensa actividad politico-religiosa
en Tucuman y establecio relaciones directas con varios actores locales (Lovay
y Page, 2013). Afortunadamente sus impresiones y opiniones politicas de todos
estos procesos quedaron registradas en la correspondencia que intercambi6 entre
1799 y 1824 con Ambrosio Funes, importante comerciante cordobés y hermano
de Gregorio Funes; estas cartas se conservan actualmente en Archivo Histérico
de la Provincia Argentino-Uruguaya de la Compaiiia de Jestis en Buenos Aires*.

El historiador jesuita argentino Guillermo Furlong buscé presentar a
Villafafie como un claro ejemplo de la participacion e influencia de los jesuitas en
los procesos emancipatorios americanos. De acuerdo con Furlong, el sacerdote
tucumano fue un patriota defensor del proceso revolucionario rioplatense. El
mejor signo de esto fue la poesia dedicada a la victoria de Manuel Belgrano en
la Batalla de Tucuman del 24 de septiembre de 1812 (Furlong, 1962). Las cartas
de Villafafie muestran, no obstante, un panorama mas ambiguo en torno a sus
posicionamientos politicos.

A pesar de las distancias y los tiempos diferidos, las noticias sobre la
situacion militar de la peninsula ibérica llegaban a San Miguel de Tucuméan
donde, al igual que en otras ciudades del imperio, se debatia la suerte de la
monarquia. El 24 de febrero de 1809 Villafafie discutia epistolarmente con
Ambrosio Funes en torno a la disposiciéon de la Junta Central sobre el envio de
diputados americanos para deliberar entorno al futuro de la monarquia. Este
sacerdote defendia la postura dela “retroversion de la soberania” por la cual estando
el rey prisionero “recae toda la autoridad gubernativa en el pueblo y por consiguiente el
pueblo, por sus diputados, ha de decretar lo que se debe hacer en tal caso”. Sin embargo,
este posicionamiento no era necesariamente fruto de la supervivencia de las
doctrinas suarecianas, como la historiografia apologética busc6 demostrar (Font

* Guillermo Furlong (1960c) edité parcialmente las cartas de Villafafie posteriores a 1808. Una
edicién completa de las mismas puede verse en Perrone (2023). Para una mejor lectura aqui, se ha
modernizado la ortografia de las cartas.

> Archivo Histérico de la Provincia Argentino-Uruguaya de la Compaiiia de Jests (a continuacién,
AHPAUC]J), Fondo Diego Leén de Villafaiie, Carta de Diego Leén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 24/02/1809. Villafafe reconstruye aqui una discusién con Nicolds Laguna. Laguna tuvo
una amplia participaciéon dentro del proceso emancipatorio local. Fue elegido diputado de la
Asamblea del Ano XIII y, posteriormente, gobernador de Tucuman.
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Oporto, 2018; AA.VV,, 1959): en ninguna oportunidad en su correspondencia se
ven indicaciones sobre la lectura o la influencia de Suarez en el tucumano. Las
esperanzas de Villafafie sobre el futuro de la peninsula no eran, no obstante, muy
grandes. Frente al avance francés, América debia sobrevivir por todos los medios
necesarios:

La necesidad y utilidad de los jesuitas, especialmente en Ameérica, no la quieren entender
y mucho menos que el cielo nos azota por las iniquidades hechas contra una religion de
tanta edificacion en la Iglesia de Dios y de tanta utilidad para la comiin ensefianza de
la juventud. (...) Es tiempo que la América mire por si: yo temo mucho de la Espana.
Bonaparte aplica todo el poder de la Francia (que es formidable en el dia) contra nuestra
peninsula y no hace desistir de la empresa de apoderarse de ella. Es necesario Dios y
ayuda para resistirle®

Este fragmento proveniente de la carta citada anteriormente es interesante
por las opiniones de Villafafie en torno al futuro de América: la dependencia casi
absoluta del mismo en la voluntad divina y, simultdineamente, la necesidad del
regreso de la Compaiiia de Jests al continente. Los jesuitas eran fundamentales
para la supervivencia del Nuevo Mundo no tanto en su rol de misioneros, como
en el de educadores. De manera similar a como hemos visto para el caso mexicano,
para el jesuita tucumano los padecimientos de “el Deseado” eran necesarios
para que el monarca se identificara con la Compafiia perseguida y ésta fuera
restaurada en pos de la regeneracion moral de la monarquia’.

Ahora bien, la separaciéon politica de la metrépoli o la bisqueda de
autonomia dentro de la organizacion imperial no se encontraban dentro del
horizonte de preocupaciones de Villafafie al inicio del proceso revolucionario.
El jesuita era, por ejemplo, completamente reactivo a los proyectos de la corte
portuguesa de controlar el continente a través de la Infanta Carlota de Borbén
y sefialaba a Ambrosio Funes taxativamente que no queria “ser ni francés ni
portugués”. Los temores de este sacerdote no eran de caracter politico sino
religioso: su mayor inquietud era la defensa de la ortodoxia catélica frente al
contagio revolucionario francés®. En este sentido, el futuro politico-religioso del

® AHPAUC]J, Fondo Diego Leén de Villafafie, Carta de Diego Leén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 24/02/1809.

7 AHPAUC], Fondo Diego Ledn de Villafafie, Carta de Diego Ledén de Villafafie a Ambrosio

Funes, 10/12/1808. En varias cartas a lo largo de los afios se puede ver el continuo interés de
ambos -Villafafie y Funes- por la restauracién de la orden ignaciana, tanto antes como después
del inicio del proceso independentista.

8 AHPAUC]J, Fondo Diego Ledn de Villafafie, Carta de Diego Leén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 09/01/1809.
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continente estaba para Villafafie directamente atado a la presencia -o ausencia-
de la Compaiia de Jesus:

Las profecias que dice vuestra merced estin corriendo en esa capital, corren también
en esta ciudad. Soy de parecer es lo mds acertado suponer el ascenso a ellas. Parecen
encontrarse estos vaticinios con otros, que tiene su época mds antigua y sube su fecha
de los cuarenta afios. Seguin esta mds anciana la Comparniia de Jesus volveria a Esparia
cuando hubiese perdido siete reinos’.

Las profecias sobre el futuro de la Compania eran moneda comun dentro
de la comunidad de jesuitas expulsos en Italia. Videntes laicas o religiosas
relacionadas con los ignacianos especulaban en torno a la restauracién de la
orden y las condiciones materiales, politicas y espirituales para que esto ocurriera
(Ferndndez Arrillaga, 1997). Aqui vemos en la pluma del sacerdote tucumano
una de estas profecias conectada con la situacion politica de América. De
manera similar a lo que pudimos observar en el Diario de Luengo, la pérdida del
Nuevo Mundo por parte de la corona espafiola estaba relacionada linealmente
con la expulsién -y el regreso- de la Compafia; sin una mencién directa a una
conspiracién, Villafafie pronosticaba en 1808 una separacion entre América y su
metrépoli impulsada, quizas, por subterraneas voluntades divinas.

Diego Leon de Villafafie presté una detenida atenciénal desarrollo del
proceso emancipatorio local puesto en marcha en 1810 y a sus principales actores
politicos. Los primeros preparativos militares entre el Rio de la Plata y el Alto
Pert los interpret6 como movimientos hacia “guerras civiles para la ruina de
todo este virreinato” y consideraba que era necesario reservar “la pélvora, y las
balas” para los enemigos que pudieran venir de Europa. Frente a una peninsula
que muchos consideraban perdida, América debia evitar la discordia, mantenerse
unida y gobernada en “paz y justicia”*.

Como hemos ya mencionado, una preocupacién constante de Villafafie en
torno a la guerra independentista y sus consecuencias politicas y sociales era la
preservacion dela ortodoxia catdlica en el Rio de la Plata frente al contagio europeo
y “los desordenes irreligiosos, destructivos y sanguinarios” generados por la

® AHPAUC]J, Fondo Diego Leén de Villafafie, Carta de Diego Leén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 10/10/1808.

10 AHPAUC]J, Fondo Diego Le6n de Villafafie, Carta de Diego Leén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 16/08/1810.
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revoluciéon®. Es por esto por lo que rapidamente el jesuita tucumano comenzé
a mirar con malos ojos a los gobiernos portefios surgidos luego de 1810. Las
discusiones en torno a la libertad de imprenta, el Patronato o los juramentos que
demandaban las nuevas autoridades politicas -para “enredar las conciencias”-*?
eran sintomas de transformaciones que inquietaban profundamente a este
jesuita. En varias oportunidades, el jesuita supuestamente patriota -de acuerdo
con Furlong- sefial6 en sus cartas a Ambrosio Funes que seria mejor para la causa
americana y de la religion catoélica la victoria de las tropas realistas al mando de
José Manuel de Goyeneche®. En este sentido, Villafafie no temia ser tildado de
poco patriota, ya que segin él “el verdadero patriotismo es buscar el cielo y mirar
por la felicidad eterna, en especial de aquellos con quienes vivimos” y no aquel
declamado por el gobierno revolucionario que propiciaba la heterodoxia'.

Mas alla de estas opiniones contra la marcha revolucionaria, en septiembre
de 1812 Villafafie dedic6 una poesia a Manuel Belgrano en honor a su victoria
en la Batalla de Tucuman. Fueron estos versos -en los que otorgé el mérito del
“triunfo no esperado” a la intervencion de la virgen Maria, el arcingel Miguel y a
los santos Simén y Judas-*° los que le valieron posteriormente el titulo de “poeta
de la emancipaciéon hispanoamericana” otorgado por Furlong. Sin embargo,
esta oda en honor al lider del Ejercito del Norte no cambié el espiritu critico
de Villafafie frente a los gobiernos revolucionarios. Sobre a las transformaciones
propiciadas por la Asamblea del Afio XIII el jesuita opinaba:

sumamente me disgusta el gobierno de Buenos Aires porque mete la hoz en mies ajena.
Cada cual gobierne lo que le toca. La Iglesia y los eclesidsticos al culto divino y a los
anexos a €l; la potestad civil lo que es de su inspeccion e instituto; y si se precia de ser

' AHPAUC]J, Fondo Diego Leén de Villafafie, Carta de Diego Leén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 10/06/1811.

12 AHPAUC]J, Fondo Diego Le6n de Villafafie, Carta de Diego Leon de Villafafie a Ambrosio
Funes, 23/11/1811.

13 AHPAUC]J, Fondo Diego Leon de Villafafie, Carta de Diego Ledén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 10/04/1812.

4 AHPAUC]J, Fondo Diego Leén de Villafafie, Carta de Diego Leén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 10/02/1812. De la misma manera, el jesuita proponia a su amigo cordobés un patriotismo
de caracter mas localista frente a las abstracciones revolucionarias: “Yo no conozco més patria
que a Tucumén y su jurisdiccién. No conozco esa patria ideal.” AHPAUC], Fondo Diego Ledn de
Villafafie, Carta de Diego Ledn de Villafafie a Ambrosio Funes, 10/11/1813.

15 AHPAUC]J, Fondo Diego Ledn de Villafafie, Carta de Diego Leén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 09/11/1812.
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catolico, proteja a la Iglesia, respete a los ministros del culto, defienda y favorezca su
inmunidad. (...) Me parece que voy viendo una copia de lo que sucedio en Roma, cuando
entraron los franceses™®.

Las medidas en contra de la Iglesia alienaban el apoyo al gobierno
revolucionario del jesuita tucumano y le recordaban sus experiencias en
exilio itdlico con el avance del jacobinismo francés. Dos eran los temas que
particularmente preocupaban a Villafafie: el Patronato y la circulacion de
ideas y obras heterodoxas'. Frente a los posicionamientos religiosos de los
revolucionarios portefios, asociados directamente a persecuciones religiosas,
Villafafie recordaba los sufrimientos de él y de sus correligionarios en el exilio y
afioraba su regreso a la region®®. Los padecimientos de los jesuitas eran siempre
en sus cartas el modelo y recuerdo usados para comparar los males traidos por
los procesos independentistas.

A pesar de sus criticas a la marcha de la revolucién, Villafafie buscé
intervenir activamente en estos nuevos gobiernos y relacionarse con algunas de
las principales figuras politicas y militares de estos afios. Por ejemplo, el jesuita
fue elector para diputados para el Congreso de 1816 en el departamento de
Chicligasta de Tucuman, participé como oyente en varias de las sesiones de este
y dialogé con muchos congresistas durante los primeros meses de sesién. Por
otra parte, estuvo en contacto -directo o epistolar- con Manuel Belgrano, José de
San Martin, Bernardo de O'Higgins, Juan Martin de Pueyrredén o José Rondeau.
De la misma manera, pocos afios antes de su muerte fue un activo miembro de la
legislatura provincial de Tucuman.

Aunque estas practicas y conexiones politicas podrian llegar a abonar
tanto la caracterizacion patriética de Villafafie como las teorias sobre la
participacion de los jesuitas en las independencias latinoamericanas, lo cierto es
que las redes politicas tejidas por el ignaciano estaban orientadas plenamente
a su agenda religiosa y misional. La critica al proceso emancipatorio local y
sus consecuencias religiosas iba de la mano de la adaptacién al nuevo contexto

16 AHPAUC]J, Fondo Diego Leon de Villafafie, Carta de Diego Ledén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 11/05/1813.

7 Eljesuita redact6 dos obras para combatir la difusién de obras e ideas heterodoxas: De la legitima
ordenacion de los obispos en la Iglesia Catdlica y Antidoto en compendio contra el erréneo milenario contra
las ideas milenaristas de su correligionario chileno Manuel Lacunza.

18 AHPAUC]J, Fondo Diego Leon de Villafafie, Carta de Diego Leén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 09/12/1813.
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politico y el aprovechamiento de éste paralarealizaciéon de sus proyectos. Durante
las sesiones tucumanas del Congreso de 1816 promovi6 frente a los diputados
un plan para la restauraciéon de la Compaiiia de Jests®. Afios después, como
legislador provincial se encontré dentro del grupo que se oponia a la promocion
de la libertad religiosa en Tucuman.

Con todo, el proyecto para el cual Villafafie movilizé sin descanso sus
redes personales y politicas —-pre y post revolucionarias- fue el establecimiento de
una misioén de sacerdotes en la Araucania. El jesuita regresé de su exilio con una
autorizacion de la Congregacion de Propaganda Fide y en 1800 buscé fallidamente
emprender su misién en Chile, repitiendo el esfuerzo en 1808. El inicio del proceso
revolucionario interrumpio6 los planes del religioso tucumano, quien concentré
su atencion en intentar frenar la difusion local de ideas religiosas heterodoxas.
Sin embargo, un importante evento militar le ofreci6 a Villafafie la oportunidad
de cruzar una vez mas la Cordillera de los Andes:

Pero iltimamente, a principios de 1818, todo el reino de Chile a mano armada se declaro
libre del dominio del rey de los esparioles y luego del todo independiente, una vez derrotado
valientemente el ejército enviado en contra por el virrey de Lima, dejando asegurada y
firme la libertad por mar y por tierra. De aqui que yo, abandonado todo temor, no obstante
haber entrado en los 78 arios de edad, pudiera urgir abiertamente la obra interrumpida de
mi mision: principalmente, habiendo aprovechado la ocasion de la larga permanencia de
nuestro ejército aqui en Tucumdn para tratar con familiar intimidad a cierto joven nada
inculto de la nacion araucana, el cual se prepara para tornar a los suyos y pedirles que
me reciban a mi y a mis comparieros, y no lleven a mal la predicacion del Evangelio y la
construccion de iglesias entre ellos™.

Los planes de José de San Martin no sélo abrieron el paso a los ejércitos
patriotas hacia Chile, sino que posibilitaron que Villafahe pudiera proyectar
nuevamente una misién en la Araucania. Al enterarse de las victorias de San
Martin, el jesuita comenzo6 a negociar con las autoridades del Directorio -gracias
a la mediacion de Belgrano- los permisos y los medios necesarios para su mision
y un acompafante de nacionalidad araucana para servirle de guia (Perrone y
Scocchera, 2018).

19 AHPAUC]J, Fondo Diego Leén de Villafafie, Carta de Diego Leén de Villafafie a Ambrosio
Funes, 26/02/1817.

20 AHPAUC]J, Fondo Diego Leén de Villafafie, Carta de Diego Ledn de Villafafie a Carlo Pedicini,
secretario de la Congregacion de Propaganda Fide, 04/05/1818.
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Mas alla de las gestiones materiales realizadas, es interesante destacar como
el jesuita justific6 su proyecto misional frente a las autoridades revolucionarias
que durante afios habia mirado con sospecha. Para Villafafie la “revolucion
politica” y “la variacién de circunstancias” eran extremadamente oportunas para
la realizacion de su mision ya que debido a la ruptura de los lazos con Espafia
la prédica evangélica seria mejor recibida por el pueblo araucano “amante en
extremo de su nativa libertad y enemigos por sistema de todo aquel que pretenda
de sus tierras”. Los intentos evangelizadores previos a la emancipacion habian
fracasado porque los araucanos suponian que luego de su conversién se pasarian
a ser subditos del rey de Espafia. Desplazados los espafioles era necesario
enviar nuevos misioneros “de los cuéles no pudiesen sospechar miras algunas
contrarias a su libertad e independencia de todo gobierno extranjero”?. Gracias
a sus preparativos Villafafie logré cruzar la cordillera, aunque debido a la
inestabilidad politico-militar local no pudo concretar, por tercera vez, su proyecto
misional. Podemos observar que el jesuita tucumano no solo adapt6 sus précticas
a la nueva situacién post revolucionaria, sino también el lenguaje con el cual
comunicarse a las nuevas autoridades politicas. Villafafie pas6é de combatir a los
gobiernos portefios que promovian la heterodoxia religiosa a buscar su apoyo en
tavor de sus planes de evangelizacion. El tan criticado proceso de independencia
podia ser aprovechada pragmaticamente por Diego Leén de Villafafie. Aunque
las consecuencias ideoldgicas y religiosas de ésta podian ser preocupantes a largo
plazo, la separacion de Espafia traia beneficios a corto plazo para los proyectos
misionales del jesuita.

En este apartado observamos que encasillamiento de Villafafie como un
jesuita patriota genera complicaciones a la hora de comprender su trayectoria, sus
posicionamientos politico-religiosos y sus practicas durante el complejo periodo
independentista. Las criticas a la revolucion iniciadas en 1810 en Buenos Aires y
a sus consecuencias religiosas no se convirtieron en una negacion in toto de este
proceso —como, por ejemplo, vimos en el Diario de Manuel Luengo-, sino que
fueron acompafadas por una habil adaptacién pragmatica a la nueva realidad
politica.

Conclusiones

En los tres apartados aqui estudiados hemos observado una asociacion
directa entre los jesuitas -y su presencia o ausencia- y los procesos emancipatorios

2 AHPAUC]J, Fondo Diego Ledn de Villafafie, Carta de Diego Le6n de Villafafie a Juan Martin de
Pueyrredén, 10/08/1818.
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americanos. Tanto en el Diario de Luengo, en las celebraciones mexicanas de la
restauracion como enlas cartas de Villafafiela sospecha frente alas independencias
convive con visiones providenciales y proféticas en torno a la restauraciéon y
retorno de la Compaiiia de Jests al continente y de los ministerios jesuiticos como
herramientas providenciales para superar y atravesar estos eventos criticos. Sin
embargo, cada uno de los casos tiene particularidades relacionadas tanto con
las trayectorias individuales de los ignacianos como con el contexto en el que se
desarroll6 la escritura de los textos estudiados.

La intransigencia politica del espafiol Manuel Luengo, enmarcada en
un pensamiento conspirativo considerablemente difundido en la comunidad
expulsos, se vio reflejada en su propuesta final para resolver el problema de las
independencias latinoamericanas: una reconquista de la corona acompafnada por
un grupo de capellanes jesuitas para apaciguar posteriormente a los insurgentes
y la poblacion local. La Relacion del restablecimiento nos mostré las expectativas
que un sector de la elite politica-religiosa novohispana tenia respecto del
retorno de los jesuitas; sin considerar de manera directa una intervencién militar
celebraba la restauracion local oficial de la Compafia y la inscribia dentro
de un misterioso designio divino cuyos ejecutores eran Fernando VII y los
jesuitas, pero cuyo resultado final se desconocia. Estos sacerdotes calmarian las
turbulentas aguas novohispanas con su predicacién capilar o funcionarian como
balsamo religioso al malestar politico local. Sin mencionar directamente a los
movimientos revolucionarios, la Relacion transformaba también a los jesuitas en
ideales herramientas de pacificaciéon politica. Finalmente, estudiando las cartas
del tucumano Diego Leon de Villafafie, testigo directo de primera fila del proceso
emancipatoriolocal, pudimos observar como las fuertes criticas alas consecuencias
religiosas de la revolucién podian ir de la mano de una adaptacién a las nuevas
realidades y lenguajes politicos. A pesar de ser presentado por cierta historiografia
apologética como un jesuita defensor de la causa patriota, el posicionamiento de
Villafafie frente a la revolucién iniciada en Buenos Aires en mayo de 1810 fue
ambiguo y pragmatico: mientras condenaba las intromisiones del gobierno en la
esfera religiosa, buscaba su apoyo para sus proyectos misionales en la Araucania.
Atun en la oposicién compartida a los procesos de independencia, hemos podidos
observar en estos tres casos interesantes diferencias entre los jesuitas estudiados.

El estudio de estas trayectorias y posicionamientos son fundamentales
para complejizar el debate en torno a la participacién o influencia de los jesuitas
en la emancipacién americana. Al centrarse en la actividad de grandes figuras de
la comunidad de jesuitas expulsos como Juan Pablo Viscardo o en la influencia
de pensadores clasicos como Francisco Suarez, la mayoria de las investigaciones
tradicionales ha descuidado los miedos, preocupaciones y esperanzas que una
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gran parte de los jesuitas iberoamericanos tuvieron frente a la ruptura de los
vinculos politicos entre América y Espafia. De la misma manera, al focalizarse en
el caracter a priori “revolucionario” del pensamiento o praxis jesuitica no se presto
atencion a las reflexiones de los ignacianos mds conservadores o reaccionarios, ni
se indago sobre las formas en que los jesuitas fueron recordados en el continente
tanto antes, durante como después de los procesos de emancipacién. De esta
manera, se tendi6 a ofrecer, como sefialamos al comienzo de este trabajo, una
imagen homogeneizante del pensamiento jesuitico. En estas paginas pudimos
ver, en cambio, posturas de jesuitas y de miembros de las redes filo-jesuiticas que
se alejan de estos andlisis mas tradicionales. El estudio de los posicionamientos
de los jesuitas frente a eventos criticos revolucionarios fue atil para relativizar
las etiquetas y categorias que la historiografia apologética habia aplicado a
los ignacianos americanos y complejizar el tradicional debate en torno a la
participacion de estos sacerdotes en la independencia del continente. En este
sentido, y dado el tamafio y la diversidad de la comunidad de expulsos, serd
necesario continuar estudiando en el futuro las opiniones, miedos y esperanzas
de distintos ignacianos -tanto de origen peninsular como criollo- sobre el futuro
politico-religioso americano del continente para poder ofrecer un panorama mas
completo sobre la relacion efectiva de la Compaiiia de Jestis y sus miembros con
los procesos de independencia americanos.
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