FL CAMINO DEL CONOC[MI<NTO DEL
HOMBRE ANDINO DE LA PROVTNCIA DE SALTA

EL DOMINIO DE LA INTELIGENCIA PRACTICC STMROLICC TOTALIZADORA

fn mas de una década de investigacidn sistembtica, en dis-
tintas comunidades de la zona andina de la Provincia de Salta,
nos sentimos en condiclones de aportar una nueva interpretacibn

del modo de conocer de sus hombres.

En general, los estudiosos, a la hora de caracterizar el
tipo de conocimiento predominante en las comunidades andinas,
han caido en un reduccionismo, a ralz de haber absolutizado en
sus patrones de analisis la teoria del mito, sigiiendo a menu-

do a Lévy Bruhl y su teoria de la mentalidad pre-lbgica.

Si se observa que, de mancra individual "los primitivos
razonen como nosotros, de gque tengan una conducta semejante
a la que nosotros observamos no se derduce que en su actividad
mental obedezca siempre a las mismas leyes que las nuestras.
En efecto -dice L8vy Bruhl- en tanto que colectiva, ella tiene

leyes que le son proplas, y primera y mis general es la ley de



la participacién".1

Si bien el estudio del mito ha evolucionado y se ha enri
aecido desde Lévy Bruhl, hasta nuestros dlas, lo que nos ha
permitido comprender aspectos claves del ser y el existir del
hombre andino, la absolutizacibn de la perspectiva mitica de-

ja en un cono de sombra otros aspectos también esencilales,

Lusch, el autor que mas ha profundizado en el estudio del
hombre andino, acufia la categorfa del mero "estar" del andino
como radicacibn contemplativa en la realidad, sostenida por el
absoluto, Absoluto que es ambivalente: fasto-nefasto, orden-
caos. Opuestos que en el "estar" se equilibran a través de
"operadores seminales", los que consisten en "hallar una supe-
racidn, si se quiere dialéctica, a una oposicibén inmediable,
casi siempre mediante la ubicacidn de la unidad conciliadora
en un plano trascendente. %n vez de desplazarse cobre las a-
firmaciones como lo hace el pensar causal, el seminal se con~
creta a una negacibn de todo lo afirmade... ¥y requiere en tér-
mino de germinacidn-en tanto es ajeno a un manipuleo concien-

te- esa afirmacidn trascendente'. S

1 BRUHL L. Lévy; Las funciones mentales en las qociedades in-
feriores, Bs. As.: Lautaro, 1947, P. 9.

2 KUSCH Rodolfo; E1l Pensamiento Indigena y Popular en Améri-
ca, Bs. As,: ICK, 1973, p. c.9.
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Ve Kusch que en el hombre andino se da la necesidad de una
unidad salvadora que se expresa en el pensar seminal, en térmi-
nos de contemplacibn y espera, en tanto se sustrae a un compro-
miso con la realidad exterior. Mientras el pensar causal, re-
quiere del quehacer, es activo, y exige la constatacibn por par-

te de la conciencia.

El pensar causal produce un caos de opiniones acerca del
mundo y el pensar seminal, frente a ese caos exclama: "el mun-
do es asi". Al decir: "el mundo es as{", totaliza su pensa-
miento y logra situarse NO en el &rea del conocimiento, sino en
el Area del saber. Fl pensar seminal no somete el juicio a la
instancia de verificabilidad, sino que incorpora el antidiscur=-
80 ¢ negacibn de las circunstancias que bloquean las posibili-

dades de ser,

"En todo esto ~dice Kusch- de nada me vale el modelo de la
ciencia, Esta obra en forma residualizante y prevé incluso la
afirmacidén que podria también negarme,.. La afirmacibn de una
verdad econlmica no contempla mi acontecer cotidiano, sino que
sencillamente me ignora. En ciencias mi existencia tiende a
ser victima de ella, porque lo cienfirico €s una manera de co-
locar en firme la afirmacibn para poder residualizar lo negati-

3

vo, aln cuando se trate de mi propia vida".

3 KUSCH Rodolfo; La negacidn en el pensamiento popular, Bs.As.:
Cimarrdn, 1975, p. Bﬁ
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La ciencia es, para este autor, un refugio impersonal que
transfiere el "es" del modelo cientftico al propio ser, lo que

convierte al sujeto en un ser dependiente y cosificado,

Georges Gusdorf, en su obra "Mito y Metafisica", fue el
primero en advertir que la conciencia mitica, se distingue e-
sencialmente del conocimiento racional y cienti{fico, sin opo~
nerse a él, como lo sostienen la mayoria de los autores que han
estudiado las comunidades "arcaicas" o "miticas". Hosotros
coincidimos con Gusdorf, como intentaremos demostrarlo con el

estudio que a continuacidn transcribimos,

Antes de iniciar nuestro analisis, creemos importante se-
nalar que el hombre andino de la Provincia de Salta no perte-
nece, comn algunos autores -enrolados en la corriente indige-

nista lo sostienen- al grupo aborisen colla.

L.os maltefios en general nos reconocemos como collas, pe-
ro ni siguiera el nativo de la puna, se reconocer como abori-
gen, sino como lo que &tnica y culturalmente es: criocllo mes-
tizo, Mestizo cuyos ancestros se radican en los pueblos origi-
narios de estas tierras: cacanes, ocloyas, atacamas, quienes
tuvieron contactos con tiahuanacotas e incas y recibieron su
influencia, y luego fusionaron su sangre a la del espaiiol y,

posteriormente, a los otros inmirrantes que se radicaron y a-

rraliraron en estas tierras.
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Aunque la aclaracibn que antecede pueda resultar forzosa
en un trabajo de corte filosbfico, su importancia resulta su-
mamente significativa a la hora de evaluar la realidad del hom-
bre andino e implementar planes y proyectos educativos, cultu-
rales y productivos, Nosotros, en nuestra investigacibn en la
regidn andina de la Provincia de Salta‘t vivimos experiencias
donde el mito es vigente en toda su magnitud, en ellas la 1bgi-
ca no cuenta, como ya lo hemos analizado en otros trabajos nues
tros; pero en el resto de nuestras experiencias, mis del cin-
cuenta por ciento del -total, encontramos discursos afirmati-
vos, encadenados de manera causal, que no violan los princi-
pios de la 1lbégica tradicional, aunque seneralmente se expresen

en un lenguaje simbdlico, al que habrad que interpretar.

Cuando preguntamos al nativo écdmo se llama?, siempre nos
contestd: "Yo soy..." "Soy Venancio Flores harta que Dios me
llame, por la tierra que piso v el polvec que levanto" (78 afios,
San José - Iruya). FEl sentido de la expresibn, al margen de su
poesia Y su verdad, no es otro que el de la afirrmacibn del ser
y el reconocimiento de la identidad. "Identidad es afirmacifn
-dice Elena José-, el hombre del gue nos estamos ocupando se
afirma en el paisaje, en sus costumbres, en el amor, en la me-

moria, en el pasadc, en sus tradiciones, en sus ritos, en su

L4 En Apendice cglocamos un mapa de 1los Departamentos que com-
ponen la Regidn que estudiamos.



lenguaje. Lucha por la afirmacibn de su ser'". 2

La respuesta de don Venancio afirma su identidad en las
circunstancias, realidad exterior, mundo, de la que no se sus-
trae, porque no las considera un obsticulo a sus posibilidades
de ser, como lo afirma Kusch, sino que las asume como realidad
en la que su vida se despliega: "Por la tierra que piso y el

polvo que levanto".

La expresibén tiene en el contexto que se expresa, carfc-
ter simbdlico., Paul Ricoeur considera que por el sfimbolc se
da una produccidn de sentido, como expansibn del lenguaje in-
terno al mismo, y descubrimiento de rasgos inéditos de la rea-
lidad., A cada uno de estos factores les llama -este autor- in-
novacidn semintica y funcidn heuristica, respectivamente. Por
lo que, el simbolo es mas que una methfora literaria, una me-

t&fora viva.

En la methfora viva juega el sedimento dado en el horizon-
te de experiencia o arraigo del sujeto en su mundo, costumbres,
tradiciones, y juega la innovacién impuesta por el horizonte de
expectativa que proyecta la imaginacidn al futuro,

»

La bravura del toro se expresa en una actitud que implica

5 JOSE EIega Teresa; Analisis lbdgico del discursc popular sal-
tenio, Inedito, UNSa., 1968.
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levantar tierra con sus manos. Esa imagen es el correlato real,
que viene de la experiencia dn don Venancio, De modo que, su
expresidn: "el polvo que levanto" se da desde el horizonte de
la experiencia, en una innovacibén que atribuida a su "ser en

el mundo", no significa un aceptar ddcil las circunstancias si-
no un compromiso critico y rssponsable, un pasar dejando sefial

Yy asumiendo las consecuencias,

Otra copla tradicional en esa misma regidn, es la que nos
ha permitideo, Jjunto a la propia experiencia, descubrir el sen-

tido simbblico del discurso de don Venancio y dice:

"Yo soy ese toro negro
que viene del lao de abajo,
echo tierra con las manos,
con el lomo la barajo."

Asi, la tierra levantada no se esfuma en una atmdsfera va-
cfa, sino que vuelve, es cargada en las espaldas de aquél que
la levantd., "Los simbolos -dice Rimeur, en "Bducacibén y Poli-
tica'- son interpretaciones internas a los fenbmenos cultura-
les antes de ser objetos de interpretacibn: en virtud de estos
operadores inmanentes de interpretacién tal accibn particular
equivale a..., cuenta como..., brevemente, debe ser interpre-
tada como,,. Gracias a esta funci®n los anilisis formales es-

tructurales son reorientados hacia la interpretacidn concre-



ta",

Si en el discurso descripto, el estudioso omite conside-
rar el simbolo e interpretar su sentido, verl tal vez poesia,
met&fora literaria, pero quedarf para &1 oculta la reflexidn
critica y comprometida con la realidad, que en el mismo se ex-

presa.

Por otra parte, el principio de individuacidn que se mani-
festd en la expresibdn de don Venancio Flores en su respuesta,
desmiente en gran medida la tan difundida fusibn del mer indi-
vidual en el yo colectivo que afirman muchos de los especialis-
tas, en comunidades de este tipo. Para norotros, en base a la
experiencia vivida, en el hombre andino el "uno mismo", se vi-
ve como distinto e independiente de tcdos los demé&s, constan-
te que no invalida su actitud solidaria, sblo en algunos as-
pectos de su existir, y de manera mAs general vive su ser como
participe de una comunidad cultural homorénea, lo que se dis-
tingue radicalmente de la fusidn del yo individual en el yo co-
lectivo que violando la realidad de la existencia andina, con-
duce al fracaso los proyectos comunitarios, que en ellas se im=-
plementan, pues idealizan desde una exterioridad tebrica, una

condicidn ajena a esa comunidad.

6 RICOEUR Paul; Educacibn y Politica, Bs. As.: BEd. Docencia,
1984, p. 25.
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La experiencia prlctica es quien proporciona a los nativos
los elementos indispensables para dar a los mismos el valor de

simbolos.,

Sin embargo, para que un ohjeto cualquiera s convierta en
simbolo, se requiere de un proceso intelectual, crfitico, refle-
xivo. Los intelectuales, contamos en cambio comn un vocabulario
técnico, que cumple la funcidn del simbolo en el nativo, con la
diferencia que, nosotros hemos incorporado -aprendido- ese vo-
cabulario, sin mayor esfuerzo creativo, y el nativo lo constru-

ye en cada caso,

En una oportunidad participibamos de una conversacidn con
varios nativos de Molinos, acerca de la situacién politica pre-

eleccionaria, uno de los presentes, don Isidoro Tapia, expresb:

". Mira, estos, de todos los partidos, sin que se libre u-
no, son cochapoyas, cuando les pilla el reuma salen a la playa',
y otro replica: "Pa' mi son miquilos nomas'", un tercero: "- Pa'
mi pejperis", y el Gltimo -el mis viejo-: "-Hay alguno que sea

como el perro".

Fl diflogo, zooldgico en apariencia, se trataba de una re-
flexidon politico filosb&fica. Las cochapoyas (cocha = estanque,
barrial en quechua} poya = gallina), son pequefias gallinetas

que viven en ciénegas y barriales, sumamente sucias en sus cos
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tumbres y que sblo salen de los pantanos cuando su medio se les
vuelve adverso o necesitan alimentos. Al usar como simbolo a
la "cohaepoya'", don Isidoro Tapia, atribuye al politico las ca-
racteristicas de ese animal, pero con imaginacibn, le adjudica
la simulacidén de un mal ajeno, con analogia al politico que si-
mula ajenos agentes adversos que obstaculizan su accionar, pa-
ra convencer a los demds que, aniquilados esos agentes, su ac-

cionar seré efectivo.

En la réplica el sfmbclo es otro animal: "el miquilo",si-
eilar a la nutria, de bella apariencia y piel muy fina, que vi-
ve en represas y diques y tiene una actitud destructora pues o-
rada los muros de las presas produciendo graves filtraciones,
en perjuicio de la comunidad y los cultivos. La simbologia
resulta ertonces evidente, en el polfitico, detrds de una apa-

riencia se oculta una actitud destructora.

Por su parte, el "peipery" es una pequefia lechuza que vie-
ne de noche y se alimenta de los huevos de otras aves de mane~
ra violenta. E1l simbolo muestra al polfitico fantasma, que fue
elegido y su accidn plOblica no se ve: diputados, senadores.
concejales, pero que se vale de sus atributos de poder y fue-

ros, en beneficio propio.

En el Gltimo caso, el simbolo es esperanzador. el perro
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es fiel a su amo, le retribuye c¢l afecto y aidado, en proteccidn

y custodia.

Un intelectual es posible, realizarfa los mismos razona-
mientos en su radiograffa de los perfiles politicos vigentes,
¥y los titularfa: "Vicios en la Deontologia del Polftico", su
andlisis lo haria en t&rminos académicos comprensibles univer-

salmente en &mbitos académicos,

Entiendo, en estos razonamientos del nativo, hay un ani-
lisis en blisqueda de causas, funcionan los principios de la 18-
gica, no existen contradicciones y existe una asuncibn de 1la
realidad de manera critica, y no un anti-discurso para evadir-

se de ella, en un "estar" contemplativo, comc lo sefiala Kusch.

Creemos, si1, que en el nativo existe un saber peorticipati-
vo, que se alimenta en la experiencia vital, y se proyecta al
futuro posible. En el intelectual existe tambiér "n saber par-
ticipativo, siempre en el Ambito de la comunidad cientffica,
que se alimenta de experienzia, mis que vital, de laboratorio
y de la teorfa, y que pretende proyectarse a un futuro posible,
sin lograrlo las mé&s de las veces, por las razones que venimos

exponiendo,

La inteligencia practica del hombre andino, no sflo permi-

te juzgar situaciones sociales, morales o eccnbmicas de la vi-



da cotidiana, sino resolver complejos problemas de la fisica.

Cuando en una oportunidad caminibamos con don Sandalio Quis
pe, en Santa Victoria Oeste, ante la presencia de una acequia
que subfa mls de 300 m, por las faldas de un cerro, pregunta-
mos: " -La acequia que se ve en el cerro de la obra banda, ésu-
be?, don Sandalio". "-La mos sacao nosotros pa' regar el sem-
brao que tenimos arribita. Fl rio va colgao donde mos sacao la
cabecera, ah'i viene pechando la aguita y dentra en la 'cequia.
-Mos paliao de ahf pa'arriba y pircao el asiento, llega deteni-
da el agua en la primer tendida, la otra va pa‘abajo y llega
pechando. Asi va pa'bajo, pa'arriba, guelta y guelta hasta que
sale el alto q'es el mesmito contorno que huerta, ande cae el
rfo, de ahl viene colgao, digamos", "-Mucho trabajo les habrh
costado hacer esa acequia?" "-lNo ha'i ser, resvetandb la agli-

ta, se sale al alto",

Nuestra pregunta, no se enfrenta -como en otros casos- con
el lacdnico "as! només es" del nativo. Respuesta gue implica
s1, un pensamiento pre-critico, repetitivo y por ello claramen-
te mitico. O -dicho en el lenguaje orteguiano- ello implica

que ese hombre estf instalado en la creencia.

En la respuesta del nativo hay razones, plasmadas en im-
genes plasticas de gran significacidn para aguél que ha tenido

la vivencia de ese mundo y que pueden traducirse a un lenguaje
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mas universal para hacerse inteligibles en un contexto mis am-

plio.

Respuesta del Nativo

ME1 rfo va colgao donde 'mos
sacao la cabecera",.

."Viene peschando la aguita y
dentra en la 'ceguia."
"Mos paliao de ahi pa'arriba
¥y pircado el asiento."

."Llega cdetenida en la pri-
mera tendida'.

."La otra va pa'bajc,llega pe
chando; asi pa-bajo, va'arri-
ba,"

"...nasta que sale al alto
que es el mesmito cortecino
que Huerta."

M. ..respetando el aguita se
sale al aito."

Respuesta del "civilizado urbanc"

.Donde el rfo desciende hemos i-
niciado la acequia,

.A111 el apua viesne con fuerza
vor eso sntra en el cauce que
hemos abierto y fijado en su ba-
se con piedras hacia arriba,

.Como el curso es ancendente el
agua llesa lentamente sin fuer-
za en el primer tramo,

.Pero como el prbximc iramo es
descendente el aprua recobra su
fuerza. Los tramos se repiten
de nmanera ascendente-descenden-
te.

.Hasta lograr su nivel natural
que ¢s el de la localidad de
Huerta, donde el rio comienza
s descenco.

.De modo que no es gue nosotros ha
yames logrado hacer subir el a-
gua, simplemente nemos respsta-
do su nivel,

Son siete razones encadenadas de manera 1lHgico causal, a

las que este hombre 1legd por experiencia préctica y pudo ex-

plicar didlcticamente usando el sfrbolo come en los ejemploes

anteriores,

Por todo lo dicho vemos que en nuestro hombre, se destaca

una actitud gnoseoldgica respetucsa, que le permite descubrir



52

el sentido de las cosas y trascender de lo fenomfnico a lo nou-
ménico, de lo f{sico a lo metafisico. Paralelamente, el respe~
to que &1 vive en su relacibn con las cosas y el develamiento
de la verdad, lo exige de los otros para s{ y su mundo, con me-
canismos inéditos, ante los cuales por siglos hemos sido indi-
ferentes, falsificando con nuestros juicios su ser, su cosmovi-
sién y su mundo, al adjudicarles las categorfias de la barbarie

sarmientina y obrar en consecuencia.

Quiero terminar este trabajo con una cita de mis jévenes
alumnos de Antropologfa Filosifica, que al escribir su informe
sobre su trabajo de campo en la lejana localidad de Nazareno,

y referirse a la actitud de maestros y profesionales de la sa-
lud para con el nativo, afirmabant '"Los que no son de Nazare-
no y viven allf por razones de trabajo: maestros y funciona~
rios, obran como el hombre que describe Idrias Shah en su obra
'Lo que un pdjaro deberia ser' cuando dice ‘una vez un hombre
encontrd un halcdn posado en su ventana, nunca antes habfa vis=
to tan extrafia paloma, entonces le cortd su aristocratico pico,
enderezd y recortd sus garras y lo dejbé en libertad diciendo:

ahora pareces \n pijaro, alguien ha sido negligente contigo!'."

Salta, mayo de 1989.

-

Mercedes Pulb de Ortiz("')

(V) Profesora regular de "Pensamiento Argentino y Latinoameri-
cano" en la Universidad Nacional de Salta (Argentina),
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